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Aus dem Vorwort zur ersten Bearbeitung.

Als der Verfasser auf Anregung des Verlegers
daran ging, eine Laienliturgik zu schreiben,
mubBten beide sich von Anfang an dariiber klar sein,
’ daB ein solches Werk einen fruchtbaren Sinn nur

dann haben wiirde, wenn es nicht einfachhin -die
} Ordnung der wissenschaftlichen Handbiicher der
Liturgik auszugsweise itbernahm, sondern in einem
originalen Aufbau vorziiglich das darstellte, was
den durch die Sakramente seinshaft in die Liturgie
eingeweihten Christen aus dem Laienstande an-
geht. Das geplante Buch sollte in erster Linie den
gliubigen Laien ansprechen, der mit der Kirche
lebendig die heilige Ordnung seines Christenstandes
von innen her erfassen und besser vollziehen lernen
will, und sich nur mittelbar auch an den Priester
wenden, der seine Seelsorgsarbeit von seinem litur-
gischen Amte her beseelen will.

Die besondere Schwierigkeit eines jeden Buches
liber die Liturgie der heil.igen Kirche besteht darin,
daB man Liturgie nicht eigentlich lernen kann
durch Studium iiber sie, sondern nur, indem man
sich durch den Mitvollzug, das Mitleben belehren
1aBt. Mysteriis edoctus — durch die Mysterien selbst
muB der belehrt werden, der tieferes Glaubens-
wissen um seine christliche Erwihlung und Beru-
fung sucht. Darum kann nichts weniger die Ab-
sicht einer Laienliturgik sein als die Begriindung
eines Wissens von der Liturgie anstelle des leben-
digen Mittuns. Das hier vorliegende Werk hat sich
deshalb bewuBt eine groBe Beschrinkung in der
Wiedergabe der liturgischen Texte auferlegt; es
will insbesondere nicht die Benjitzung der Einzel-
erklirungen zu liturgischen Texten uberfliissig ma-
chen, die die verschiedenen LaienmeBbiicher bie-
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ten; es will iiberhaupt kein Nachschlagewerk zu
Einzelheiten sein. Es will vielmehr in einer sorgsam
bedachten Fiihrung von der wesentlichen Mitte
aller Liturgie aus ihre groBen Linien und Haltun-
gen so aufzeigen, daB sich daraus eine Einsicht in
Grundlagen und Ordnungen des Christenstandes
ergibt. In diesem Sinne wird die Laienliturgik zu-
gleich Laiendogmatik; sie will den Gottesdienst der
Kirche als ihren gelebten Glauben und ihr Dogma
als im Kult lebendig erweisen.

Die Darstellung geht in allem aus von dem Ver-
miichtnis, das der Herr am Abend vor seinem Lei-
den seiner Kirche gab, niimlich sein Heilswerk
allen Zeiten bis zu seiner Wiederkun{t am Ende
dieser Zeiten zu gegenwirtigen. Die Liturgie er-
weist sich als die sakramentale Verwirklichung der
Botschaft von der Erlosung durch Christus und der
VerheiBung von seiner Wiederkunft. Diesen Sinn
der Liturgie rein herauszuarbeiten und damit das
Christenleben zuniichst fiir die Stunden liturgischer
Feier hineinzustellen in die dem Christentum we-
sentliche Spannung zwischen der Gegenwart des
Erlésers und Mittlers in den Sakramenten seiner
Kirche und der Hoffnung auf seine endzeitliche
Wiederkehr, — das muBte das Ziel der hier ver-
suchten Fithrung durch die liturgische Feier sein.
Da der liturgische Gottesdienst sich geschichtlich
zu seiner heutigen® Form entwickelt hat, kann er
ohne Blick auf die Geschichte der Kirche nicht zu-
reichend erklirt werden; was das Buch jedoch zur
Geschichte der Liturgie bringt, ist nicht Selbstzweck,
sondern dient dem kirchlichen Leben der Gegen- .
wart.

Die ,Laienliturgik" beginnt mit einer Dar-
stellung der MeBliturgie und zeigt dann ihre Ent-
faltung in Raum und Zeit; sie beginnt also mit dem,
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was der Christ, der sonntiiglich die heilige Messe
besucht, an liturgischer Feier mitvollzichen kann,
muB und darf. Nach diesen Hauptstiicken, die die
normale Beteiligung des Laien an der Liturgie dar-
stellen, behandelt ein Drittes Hauptstiick die Liturgie
der Einweihung, die den Christen in den Stand
setzt, vermoge dessen er mittun kann bei der Li-
turgie, um dann abschlieBend von dem geistlichen
Stande zu sprechen, der vermoge besonderer Weihe
und Einweihung zu besonderem Dienst bei der Litur-
gie bestellt ist, die die Kirche, Laien und Klerus zu-
sammen, aus dem Vermichtnis ihres Christus als
_die Feier seiner Gegenwart begehen darf.

Aus dem Nachwort zur ersten Bearbeitung
Die nunmehr abgeschlossene ,Laienlitur-
gik* erhebt nicht den Anspruch, alles zu ent-
halten, was den Laien am Gottesdienst seiner
Kirche interessieren kénnte; sie verzichtet bewuBt
auf eine Vollstindigkeit der Wissensvermittlung
tiber die Liturgie, weil vieles einfacher und orga-
nischer aus dem Gebrauch der Ausgaben liturgischer
- Texte und ihrer Erklirungen gelernt werden kann.
Sie sicht auch davon ab, Formenreichtum und
Schonheit der Liturgie zu beschreiben. Es kommt
ihr einzig darauf an, die wesentliche Gestalt der
Liturgie und ihren Ort im Ganzen des christlichen
Lebens so deutlich zu machen, daB der Laie seinen
Anteil und scine Aufgabe im Kult der Kirche sieht,
Beschreiben das Erste bis Dritte Hauptstiick die
Feiern, durch die der Mensch in Christus eingeweiht
wird und Christi Vermiichtnis in Raum und Zeit er-
fiillt, so sind das Vierte bis Sechste Hauptstiick der
Versuch, die Fiille des laikalen Lebens in der Welt
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als den Verantwortungsbereich des allgemeinen
Priestertums der Glaubigen sichtbar zu machen —
aber nicht als ein selbstiindiges Weltamt, sondern
in der wesentlichen Verbindung mit dem Kult der
Kirche, in dem der ewige Hohepriester Christus sein
Werk tut. Der Verfasser hofft, gerade durch den
zweiten Teil deutlich gemacht zu haben, wie frucht-
bar es werden kann, in der theologischen Arbeit die
Anliegen des Laien aufzunehmen.

Der Verfasser hat fiir secin Werk der Arbeit vieler
zu danken, die seit zwei Jahrzehnten sich um die
Erforschung der Liturgie und die Erneuerung des
kirchlichen Lebens aus ihr miihten. Fiir alle Namen,
die er aufziihlen miiBte, stehe der verehrte Name
der Abtei Maria Laach, die der Heilige Va-
tér Pius XI. divini cullus sollemne monumentum,
ein feierliches Denkmal der heiligen Liturgie in un-
seren Landen, nannte.
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Vorbemerkung zur Neubearbeitung.

Das Werk erscheint vom 6. Tausend an in etwas
strafferer Zusammenfassung, damit die Neuausgabe
in nur einem Band méglich wird. An der Haltung
und dem Aufbau der Arbeit war nichts zu dndern;
sie ist von der Kritik einstimmig gebilligt worden.

Als Erginzung des im Zweiten Hauptstiick iiber
das Kirchenjahr Ausgefiihrten diene das von mir im
Verlag Butzon & Bercker, Kevelaer herausgegebene
Werk ,,Christus im Jahr der Kirche*.

Hausbaden, Ostern 1941

L. AW
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Das Vermiichtnis des Herrn im Erbe der Kirche.
Zur Einleitung des Ganzen und des Ersten Hauptstiickes.

Das Geheimnis der kirchlichen Liturgie erschlieBt
sich nur dem, der an Chrstus glaubt und in ihn ein-
geweiht ist. Die Friihkirche hat freimiitig vor den
Heiden das Wort Gottes verkiindigt, die Lehre Chri-
sti vorgetragen und sein Gebot vertreten, von ihrem
Gottesdienst aber hat sie erst zu denen gesprochen,
die in der Taufe Christus eingegliedert worden waren,
Denn die Liturgie der Kirche ist nicht von dem her
zu verstehen, was die Menschen auBerhalb des Chri-
stentums an Gebet, Opfer und Kult kennen, also
nicht von den allgemeinen Formen der Gottesver-
ehrung und von den allgemeinen Moglichkeiten einer

- Verbindung der Menschen mit Gott her, sondern

einzig vom Besonderen aus, das sie von Christus hat,
dem Einen Mittler zwischen Gott und den Menschen,
Die Liturgie ist in ihrem Kern das Vermichtnis des
Herrn an seine Kirche und dieses Verméchtnis ist der
Herr selbst. Die Kirche hat mit ihrer Liturgie das
Vermiichtnis des Herrn unendlich reich gefaBt, hat
vieles aus der religiosen Art und Erfahrung ihrer
Volker, vieles aus der Weisheit und Kunst frommer
Menschen in die Fassung, die sie dem Vermiichtnis
des Herrn bereitet hat, eingefiigt und heimgeholt;
man versteht die Fassung falsch oder unzulinglich,
wenn man sie nicht stindig auf den Inhalt bezieht,
der das Verméchtnis Christi an seine Kirche ist, das
Denkmal seiner Liebe, seiner Mittlerschaft und sei-
ner Herrlichkeit. Der Auftrag Jesu beim letzten
Abendmahle, der Auftrag an die Seinen, sie sollten
als sein Gedichtnis das tun, was er vor ihnen ge-

1an habe, hat der Liturgie seiner Kirche den unver-

Wechselbar besonderen, den einmalig groBen Inhalt
15
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gegeben, und alles was der Herr sonst an Beispiel,
Rat und Gebot fiir das Beten seiner Gemeinde hinter-
lassen hat, sei es nun seine eigene Teilnahme am
jiidischen Tempel- und Synagogengoltesdienst, sei
es das Vaterunser, gewinnt von dem geheimnis-
schweren Tun und der trostlichen Verheifung jener -
Abendstunde erst seinen deutlichen Sinn.

In dieser Stunde wollte Christus mit seinen Jiin-
gern die erste heilige Messe feiern. In der Nacht, da
man ihn verriet und in die Hinde seiner Feinde gab,
da gab er in die Hinde seiner Jiinger sein teuerstes
Vermichtnis, die Feier seines Leibes und Blutes.
Mit Sehnsucht hatte er danach verlangt, dieses
letzte Paschamahl mit den Seinen zu essen (Lk 22, =
15) — doch nicht auf die Feier Alten Bundes ging
seine Schnsucht, sondern auf ihre Erfiillung in
der Stiftung der Feier Neuen Bundes. Zwischen
dem schmiihlichen Verrat eines Jiingers und der
eigenen bitteren Olbergsnot, im vollen BewuBtsein,
,,daB seine Stunde gekommen sei, da er aus der
Welt zum Vater hiniibergchen sollte, da erwies
Jesus, der die Seinen in der Welt geliebt hatte,
ihnen seine Liebe bis zur Vollendung* (Jo 13, 1).
Er wusch ihnen die Fiifie und trostete sie mit un-
sagbar liebevollen Abschiedsworten, sprach von den =
Wohnungen, die er ihnen beim Vater bereiten
wollte, und vom Troster, den er senden werde, wies
sie iiber das von allen dunkel geahnte Todesleiden :
hinweg auf die neuen Wirklichkeiten der kiinftigen
Lebensgemeinschaft mit jhm und weihte sich
schlieBlich in seinem hohepriesterlichen Gebete
selbst zum Opfer fiir die Seinen. In der so von
unendlicher Liebe erfiillten Abschiedsstunde, am
Ende des Paschamahles, sprach Jesus iiber Brot
und Wein den Tischsegen, hielt sich dabei aber
nicht an den jiidischen Brauch und Wortlaut, son= y
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dern fiigte ihm die Einsctzungsworte sciner neuen
Stiftung ein.

Jesus nahm das Brot, sprach den Segen dariiber,
brach es und reichte es seinen Jiingern, daB sie davon
@Ben, und bezeichnete dabei das Brot nicht mehr als
Brot, sondern als seinen Leib. So nahm er auch den
Kelch, sprach den Segen dariiber, gab ihn seinen
Jiingern, daB alle daraus trinken, und nannte den
Wein sein Bundesblut.

Es widerspricht dem Ernst und der Innigkeit die-
ser Stunde, anzunehmen, Jesus habe mit all dem
seinen Jiingern ein Riitsel aufgeben wollen. Sie
konnten vielmehr aus dem Wortsinn der Ursprache
erschliefen, daf das ihnen Dargereichte die leben-
dige Person JesusChristus selbst sein sollte; daB da-
mit eine Fleisch- und Blutsgemeinschaft zwischen
ihnen und Jesus bewirkt werden sollte, um sie sei-
nem Heilandswesen zu verbinden. Den Worten:
»Das ist mein Bundesblut*, wahrscheinlich auch
denen iiber das Brot: ,,Das ist mein Leib*, fiigte Je-
sus hinzu: ,,vergossen®, »-hingegeben*. Damit zeigte
er den Jiingern an, daB die necue Gemeinschaft, die
dieses neue Mahl schaffen sollte, auf seinen bevor-
stechenden Tod bezogen sei, diesen Tod voraus-
setze, ihn als schon verwirklicht ansehe. Das kam
auch sinnenfillig in der Trennung von Leib und
Blut, dem Kennzeichen eines gewaltsamen Todes,
zum Ausdruck. Die weiter beigeliigten Worte: ,,fiir
euch®, , fiir die vielen*, moglicherweise auch: ,.zur
Vergebung der Siinden®, erweisen das neue Mahl
als ein Opfermahl, bezogen auf den Heilstod Christi
als den Opfertod zur Versshnung aller Menschen.
Die Wendung: ,,Blut des Bundes*, ,,Bundesblut —
in der Uberlieferung des heiligen Paulus: , der Neue
Bund in meinem Blute** (1 Kor 11, 25). — weist auf
das Horeb-Opfer hin, in dem einst der Alte Bund

2 Winlcrswul, Laicnliturgik
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begriindet worden war (Ex 24, 5—8), der nun auf
Golgotha abgeldst werden sollte durch den Opfertod
Christi; zu diesem Opfertode weihte sich Jesus be-
tend (Jo 17, 19); er wollte ihm aber auch in dieser
Stunde am Vorabend vor seinem #ufBeren Todes-
leiden schon eine Wirklichkeit geben, die zwar unter
der Hiille der Sinnbilder verborgen, aber deshalb
nicht eine uneigentliche war.

Denn das war der Sinn dieser Feier Christi mit
seinen Jiingern: Das Geschehen auf Golgotha, mit
seinem ganzen inneren Wesen, mit allen seinen Heils-
folgen, als Opfertod und Versohnungsopfer, aber
entkleidet seiner zeitraumlichen Erscheinung, das
wollte Christus aus Liebe den Seinen schon jetzt hin-
stellen, zugdnglich und gegenwirtig machen. Weil
Christus im getrennten Leib und Blut seinen Heilstod
darstellte und gegenwiirtigte, war das, was er den
Jiingern reichte, Er Selbst als das Opfer und die
Sithnegabe. Und das letzte Abendmahl war so ein
Opfermahl, in dem die Mahlgenossen aufs innigste
einbezogen wurden in das Opfer Christi und in
dessen Annahme durch den Vater. Nicht fiir sich
hatte Jesus im hohepriesterlichen Gebet sich zum
Opfer geweiht, sondern um die Seinen in diese Opfer-
weihe einzubeziehen: ,,Und fiir sie weihe ich mich,
damit auch sie wahrhaft geweiht seien (Jo 17, 19).%
Das was Christus im Abendmahlssaale mit den
Seinen tat, war also die Feier, die liturgische Vor-
wegnahme des Kreuzesopfers. Es hatte seine eigent-
liche Wirklichkeit nur von diesem blutigen Opfer
und hatte unblutig-sinnbildlich-wirklich die ganze

einmalige, in der geschichtlichen Stunde und an dem

geschichtlichen Orte sich vollziehende Opferhingabe
und Gehorsamstat Christi bis zum Tode in sich. Nicht
als ob die im Abendmahlssaale geschehende Vorver-

wirklichung des Opfers Christi am Kreuze dessen’

18
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Einmaligkeit durch Doppelung aufhébe: es gibt in
alle Ewigkeit nur ein Opfer Christi, das am Kreuz.
Aber dieses Eine Opfer setzte Christus auf einer
Ebene, die nicht unseren gewéhnlichen Raum- und
Zeitgegebenheiten angehort, schon gegenwirtig und
lieB es fruchtbar werden fiir die Jiinger, fiir die
Seinen.

Wie auch die Reden des Herrn an diesem Abend
war dieses sein Tun nicht auf den Augenblick der
Abschiedsstunde, sondern ganz auf die Zukunft nach
AbschluB des Erlésungswerkes durch Christus aus-
gerichtet. Das innere Wesen der Abendmahlsfeier
kam vom Kreuzestod Christi, die duBere unblutige
Darstellung war die beispielhafte Form, nach der die
Jiinger spiiter selbst das Erlésungswerk von Golgo-
tha immer wieder gegenwirtig machen sollten:
» Tuet dies als mein Gediichtnis.* Die Abendmahls-
feier, so sehr sie ihr innerstes Wesen vom Kreuzes-
opfer her hat, das einmalig ist, soll als liturgische
Feier nicht einmalig bleiben, sondern stets wieder
vollzogen werden. Und die spiteren Wiederholungen
der Abendmahlsfeier durch die Jiinger und die
Kirche wiirden dann ebensosehr wie diese selbst ihr
ganzes inneres Wesen vom einmaligen Opfertod
Christi her haben. Nicht das Opfer Christi selbst wird
in Erfiillung seines Auftrages wiederholt, sondern
nur seine Raum-Zeit-Beziehung wird vervielfiltigt,
so oft und wo immer die Kirche das Vermichtnis des
Herrn ausfiihrt und sein Gedichtnis feiert, ,,den Tod
des Herrn verkiindend, bis er kommt (1 Kor 11::26)58

Die Liturgie der heiligen Kirche ist die Stiftung
Jesu, weil sie ihre Eigenart und Wiirde von diesem
Aufirag in der Abendmahlsstunde bekommt. Chri-
Stus hat es seiner Kirche vermacht, sein Heilswerk,
seine Erlosung gegenwiirtigzusetzen und darin so-
WohlGott aufvollkommenste Weise zu verhgr,rlichen,
SHvlie
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als auch Menschheit und Welt zu weiben, heilig zu
machen. Das vollzieht die Kirche vor allem in der
Feier der heiligen Messe, die in ithrem Kern die un-
mittelbarste Ausfithrung des Vermichtnisses des
Herrn ist: sie vollzieht es aber auch in allen anderen
_liturgischen Feiern. Denn alle sind sie kralt des
Vermiichtnisses Christi an seine Kirche erfiillt von
seiner Gegenwart, von seinem Heilandswerk, von
seiner alleinigen Mittlerschaft zwischen Gott und den

Menschen. Rang und Ordnung innerhalb der Ge- 3

“samtliturgie der Kirche bestimmen sich nach der
Unmittelbarkeit und Dichtigkeit, mit der die ein-
zelnen Feiern das Heilswerk Christi gegenwiirtig
machen. Die heilige Messe ist darum immer innerstes
und hochstes Heiligtum der Liturgie. Sie wird zuerst’

zu erkliren sein, und zwar nicht vom Anfang bis
zum Ende des heutigen Verlaufes ihrer Feier nach

dem rémischen Ritus, sondern von innen her, von
ihrer Mitte in der Wandlung her. Denn Schonheit,
Ordnung und Reichtum der Liturgie leuchten aus
dem Feuer von innen.

20
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ERSTES HAUPTSTUCK
DIE LITURGIE DER HEILIGEN MESSE I

Ubersicht iiber Gliederung und Aufbau
der heiligen Messe in der Ordnung des Vollzuges.

Eine MeBerklirung muB, wenn sie zu einem inne-
ren Verstéindnis der Messe fithren und ihre Feier-
geslalt durchsichtig machen soll, von innen her be-
ginnen, das heift von dem auf unmittelbare Stiftung
Jesu zuriickgehenden Kern. Eine MeBerkliarung je-
doch, die an das ankniipfen will, was mit Auge und
Ohr an der MeBfeier wahrnehmbar ist, wird zunéchst
eine Ubersicht {iber Gliederung und Aufbau geben
miissen, damit das spiiter vom Wesen her zu Erhel-
lende in der Ordnung des Vollzuges seinen Ort habe.
Da sich aber iiber den Aufban UnmiBverstindliches
bur sagen liBt, wenn dabei schon zur Sache ge-
sprochen wird, enthilt die hier vorangestellte Uber-
sicht schon manches in gedriingter Kiirze, was spiiter
erst in seiner vollen Bedeutung aufgezeigt werden
kann.

Die heilige Messe besteht als Einheit zweier Gottes-
dienste, die nicht vom ersten Anfang an miteinander
verbunden waren. Sie ist in ihrem ersten Teile
ein \Vortgottesdienst, in ihrem zweiten
ein Opfergottesdienst. Der zweite Teil ist
der wichtigere, weil er die stindige Erfiillung des
Vermiichtnisses Christi darstellt, das er am Abend
vor seinem Leiden durch die Einsetzung der Eucha-
ristie gab. Dieser zweite Teil ist es, der der Messe
ihren Rang als christlicher Hauptgottesdienst ver-
leiht. Der erste, der aus dem Worte der Gebete, Le-
Sungen und Gesiinge besteht, geht in seinem Aufbay
nicht auf unmittelbare Stiftung des Herrn zuriick,
aber er ist schon in frithchristlicher Zeit mit dem
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zweiten, dem eucharistischen Hauptteil verbunden
worden, in dem das Opfer Christi gegenwirtig wird.

" Die ganze MeBfeier baut sich so auf:
Einleitung,
IL. Wortgottesdienst

1. Gebetsteil.
2. Lesungsteil.

II.Opfergottesdienst
1. Zuriistung der Gaben.
2. Hochgebet mit Wandlung.
3. Opfermabhl der Kommunion.

AbschluB.

Bei der folgenden Ubersicht wird die Feierform
der Messe, das gesungene Hochamt, zugrundegelegt,
weil bei ihr die Gestalt durchsichtiger ist fiir die Er-
kenntnis der inneren Struktur. '

Einleitung.
Die MeBfeier beginnt mit dem Intro it sy
dem Eingangsgesang, den der Chor vortriagt und dem
die Gemeinde zuhort. (Unterdessen betet der Priester
mit den Altardienern das Staffelgebet. Danach steigt
der Priester die Altarstufen hinan, kiift den Altar
und betet den Introitus still an der rechten Altar-
seite.) Dann beginnt '

Der Wortgottesdienst.

1. Gebetsteil

Der Gebetsteil beginnt mit einem feierlichen Fleh- :
ruf an den erhohten Herrn, den verklirten Christus?
dreimal: Kyrie eléison, Herr, erbarme Dich, drei-
mal: Christe eléison, Christus, erbarme Dich, danp
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wieder dreimal: Kyrie eléison, Herr, erbarme Dich,
Dieser, Kyrie genannte Gesang wird entweder
vom Chor, oder abwechselnd von Chor und Ge-
meinde, oder auchvon der Gemeinde allein gesungen.
Danach geht der Priester in die Mitte des Altares
‘ und stimmt den Lobgesang des Gloria an, den
der Chor, oder Chor und Gemeinde abwechselnd,
oder die Gemeinde allein zu Ende singen. Das Gloria
’ besteht aus dem Hymnus der Engel iiber Bethlehem,
, feierlichen Zurufen an Gott und einer Preisung der
Dreifaltigkeit; nach dem auf den Sohn beziiglichen
Glied dieser Preisung sind noch litaneiartige An-
rufungen des Sohnes und preisende Zurufe.an ihn
eingefiigt.

Nach dem Gloria kiiBt der Priester den Altar in der
Mitte, wendet sich mit dem GruB Déminus vobiscum,
Der Herr sei mit euch, an die Gemeinde, empfingt
ihren GegengruB: Et cum spiritu tuo, Und mit Dei-
nem Geiste, fordert dann vor dem Buche rechts
stehend zum Gebete auf: Orémus, Lasset uns beten,
Nach einer Weile stillen Gebetes sammelt der Priester
die Anliegen aller in der Oratio, einem Gebete,
das er laut aus dem Buche vortrigt. Die Oratio wird
mit der SchluBformel: Durch unsern Herrn Jesus
Christus, Deinen Sohn, der mit Dir und dem Heiligen
Geiste lebt und herrscht in der Einheit des Heiligen
Geistes, Gott, Per omnia saécula saéculo’rum, von
Ewigkeit zu Ewiglkeit, abgeschlossen. Diese Formel
macht deutlich, daB sich das christliche Gebet an
den Vater richtet, durch den Sohn an den Vater ver-
mittelt und im Heiligen Geiste vollzogen wird. Die
Zustimmung der Gemeinde im Amen bezieht sich
nicht allein auf den Inhalt der Oratio, sondern vor
allem auf die Gebetsrichtung, die in der SchluBformel]
Zum Ausdruck kommt. — Auf den Gebetsteil folgt
Unmittelbar der Lesungsteil.
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2. Lesungsteil

Als Antwort auf die Gebete ergeht nun Gottes Wort
an die Gemeinde. Die Messe hat regelmiiBig zwei
biblische Lesungen; die erste ist fast immer den
Apostelbriefen entnommen und heift darum Epistel.
Die zweite ist ein Abschnitt aus einem der vier Evan-
gelien und heiBt Evangelium. Die Lesungen sind
innerhalb der MeBfeier immer ein Hinweis auf das
neue und heilige Leben in Christus, das den Glau-
bigen durch den bevorstehenden Opfergottesdienst
erneuert werden soll. Sie sind nicht Berichte von Ver-
gangenem, sondern meinen die Gegenwart des Heils
fiir die Gemeinde.

Der Priester liest die Epistel an der rechten
Altarseite, die Gemeinde hort sitzend zu. '

Auf die Epistel folgen einige Zw ischen-
gesinge, die der Chor vortrigt. Sie sind gleich- b
sam der Widerhall, den Gottes Wort in der Gemeinde
gefunden hat; aus ihnen spricht ernste Besinnung
oder bewegte Anteilnahme, jedenfalls ein lebendiges
Beriihrtsein vom gehorten Worte Gottes. 4

Der Hohepunkt des Lesungsteiles istdas Evan-
gelium, das an der linken Altarseite vorgetragen -
wird. Mit dem Evangelium tritt das menschgewor-
dene Wort Gottes, der Herr selbst, vor die Gemeinde.
Damit sie das Wort des Herrn bereit und aufmerk-
sam annehme, griit der Priester die Gemeinde zu-
vor: Déminus vobiscum, Der Herr sei mit euch, und
damit der Priester es recht verkiinde, gibt die Ge-
meinde seinen GruB zuriick: Et cum spiritu tuo, Und_
mit Deinem Geiste. Der Priester kiindet dann feier-
lich an, nach welchem Evangelisten ein Stiick Evan
gelium gelesen wird, und die Gemeinde antwortet:
darauf mit einem Lobruf auf Christus: Gléria tibh=

Démine! Ehre sei Dir, Herrl So griiBt sie den im
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Wort zu ihr gekommenen Herrn und hort stehend
seine frohe Botschaft an.

Nach dem Evangelium stimmt der Priester in der
Mitte des Altares das Cred o an, das, dhnlich wie
das Gloria, von Chor oder Gemeinde zu Ende ge-
sungen wird. Dieses feierliche Bekenntnis des drei-
einigen Gottes, besonders ausfiihrlich da, wo es vom
Sohn und seinem Heilswerk spricht, ist die Antwort
der gliubigen Gemeinde auf die evangelische Bot-
schaft. Damit ist der Wortgottesdienst beendet.

-,

IL. Der Opfergottesdienst

beginnt also nach dem Credo oder, wenn das Credo
nicht gebetet wird, nach dem Evangelium.

Zu Beginn des Opfergottesdienstes kiit der Prie-
ster den Altar und wendet sich mit dem GruB: Dé-
minus vobiscum, Der Herr sei mit euch, an die Ge-
meinde; nachdem die Gemeinde ihm geantwortet
hat: Et cum spiritu tuo, Und mit Deinem Geiste,
wendet er sich wieder zum Altar und spricht mit
ausgebreiteten Armen: Orémus, Lasset uns beten!
Der Opfergottesdienst endet mit dem Gebet des Prie-
sters nach der Kommunion, auf das die Gemeinde
ihr Amen als Antwort gibt.

Das Opfer, das sich in diesem Teil der Messe voll-
zieht, ist kein anderes als das einmalige, fiir immer
geniigende Opfer, das Christus am Kreuze darge-
bracht hat, seine yollkommene Hingabe an den
Vater, vollzogen im Gehorsam bis zum Tode. Es
handelt sich nicht um eine Wiederholung des Opfers
Christi, auch nicht um eine Erneuerung, sondern
darum, daB es gemiB dem Vermiichtnis Christi an

seine Kirche von dieser unter den Gliubigen ney
gegenwiirtig gesetzt wird.
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Der Opfergottesdienst der Messe ist also nicht ein
Opfer der Kirche oder der Christen, das zu dem
Opfer Christi hinzukéme; es ist vielmehr das ein-
malige Opfer Christi und alles, was die Kirche oder
die Christen zu seiner Feier hinzutun konnen, ist
nicht ein neues Opfer; was sie hinzutun konnen, ist
vielmehr dieses: daB sie sich selbst mit ganzer Hin-
gabe und ganzem Gehorsam in die Gesinnung Chri-
sti hineinbegeben, gleichsam hineingehen in das
Opfer Christi.

Die Kirche ist an dem Opfer zunichst dadurch
beteiligt, daB sie jene Zuriistungen trifft, die fiir die
Gegenwiirtigsetzung des Opfers Christi nétig sind,
daB sie also Brot und Wein zuriistet und diese zu-
geriisteten Gaben auf den Altar stellt.

Weil also der Opfergottesdienst der MeBfeier sei-
nem ganzen Wesen nach Gegenwiirligsetzung des
Opfers Christi ist, vollzieht er sich in drei Stufen:
Zuerstwerden die Gaben zugeriistet, d a n n wird
iiber ihnen das wandelnde Hochgebet zur Dank-
sagung gesprochen, unter dem das Opfer Christi
gegenwiirtig wird, zuletzt wird das Opfermahl
der Kommunion gehalten. .

1. Zuristung der Gaben.

Nachdem der Priester, wie schon beschrieben, sich
griiend an die Gemeinde gewandt und sie zum Gebet
aufgefordert hat, beginnt er mit der Zuriistung der
Gaben. Er nimmt die Hostie aus ungeséduertem Brote
und hebt sie auf goldener Schale himmelwiirts und
legt sie dann auf den Altar; darauf giet er Wein in
den Kelch, fiigt etwas Wasser zu, hebt auch den
Kelch empor und stellt ihn dann auf den Altar. Die
Gebete withrend der Gabenzuriistung sinnen voraus
auf das zu gegenwiirtigende Opfer Christi. Die Gliu-
bigen gehen dabei aus vondem O ffertorium,
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das der Chor wihrend der Gabenzuriistung vortrigt.
Die Gebete, die der Priester wihrend der Gaben-
zuriistung leise spricht, sind nicht Gemeindegebet;
die Gemeinde schlieBt sich mehr dem Tun als den
Worten des Priesters an.

Nach der Gabenriistung wiischt der Priester sich
an der rechten Altarseite die Hinde, geht dann wie-
der zur Mitte des Altares, um dort die Gebete der
Gliubigen gleichsam zu sammeln auf das kom-
mende Opfer Christi hin. Er tut das vor allem in dem
Secreta (oder Stillgebet) genannten Opfergebete;
er spricht es ganz leise, um als bestellter Mittler der
Gemeinde das wortlose Flehen der vielen einig vor
Gott zu tragen. Am SchluB der Secreta erheht der
Priester seine Stimme zu dem: Per émnia saécula
saéculérum, Von Ewigkeit zu Ewigkeit, dem die
Gemeinde mit Amen antwortet, um so zu bestitigen,
daB es auch fiir sie gesprochen ist. Damit wird un-

mittelbar iibergeleitet zu dem Hochgebet, das die
Wandlung umschliegt.

2. Hochgebet mit Wandlung.

Dieser Teil der Messe beginnt mit einer feierlichen
Einleitung, bei der Priester und Gemeinde sich ihres
Einverst:‘indnisses versichern. Auf das: Déminus vo-
biscum, Der Herr sei mit euch, des Priesters antwortet
die Gemeinde: Et cum spiritu tuo, Und mit Deinem
Geiste. Auf seinen Ruf: Sursum corda, Empor die
Herzen, bekriftigt sie: Habémus ad Déminum, Wir
haben sie beim | errn. Dann spricht der Priester die-
selben Worte, mit denen Christus beim letzten Abend-
mahl dag Dankgebet einleitete, in das er seine neue
Stiftung einfiigte: Grdtias agdmus Démino Deo no-
Stro, Lasset uns danksagen dem Herrn, unserm Gott.

lese Aufforderung bedeutet also: Lasset uns die

Ucharistie feiern. Und die Gemeinde ermiichtigt
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durch Zuruf den Priester, das Hochgebet auch in
jhrem Namen zu sprechen: Dignum et iustum est,
Das ist wiirdig und recht. Am Schluf des Hoch- =
gebetes steht eine feierliche Lobpreisung Gottes
(Doxologie): Durch Christus und mit ihm und
in thm ist Dir, Gott, dem allmdchtigen Vater, in der
Einheit des Heiligen Geistes alle Ehre und Verherr-
lichung, Per émnia saécula saéculérum, Von Ewig-
keit zu Ewigkeit. Die Gemeinde bestitigt mit Amen.
Das Hochgebet wird vom Priester um der Ehrfurcht
willen leise gebetet, nur die Einleitung (Prifation)
laut gesungen. Der Gebetsgedanke der Priifation hat
folgende Linie: Es ist gut, daB wir Gott immer und
iiberall danksagen, dem Herrn, Vater und Gott,
durch Christus, unsern Herrn. Denn selbst die
Chore der Engel loben durch ihn die Herrlichkeit
Gottes. Ja, die Engel treten in die Feiergemeinde ein
und die Gliubigen singen mit ihnen das Dreimal-
heilig (S a n c tus). Das Hochgebet nach dem Sanc-
tus besteht aus drei Gebetskreisen, die sich um die
Mitte, den Einsetzungsbericht, legen. Es beginnt mit
Fiirbitten fiir die Kirche und ihre Stinde, fiir
die Lebenden, insonderheit die Anwesenden, dann
fiir alle in der Gemeinschaft der Heiligen. Darauf._
folgen Opfergebete, in denen die Kirche
bittet, daB sie ihren Dienst zur Gegenwiirtigung
des Opfers Christi recht und wiirdig vollziche
und in ihm wohlgefillig angenommen werde.
Die Opfergebete gehen iiber in die Wand -
lungsbitte: Brot und Wein mdgen fiir die
Kirche Leib und Blut Christi werden. Die Wand-
lungsbitte geht unmittelbar iiber in den Ein- .
setzungshbericht; der Priester handelt und
‘spricht dabei nicht mehr als er selbst, sondern in der
Person Christi. Bei den Worten: Das ist mein Leib,
Das ist der Kelch meines Blutes, geschieht die Wand-
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lung. Nach dem Einsetzungsbericht schlieBen sich
die drei Gebetskreise, die vor ihm begonnen hatten.
Der Wandlungsbitte entspricht das Gedicht-
nis ;es bezieht sich auf den Befehl Christi, das, was
er getan, als sein Gediichtnis zu tun, Weil unter dem
wandelnden Hochgebet das Heilswerk Christi in
einem wirklichkeitserfiillten Gedichtnis gegenwair-
tig ist, deshalb ist auch das Opfer Christi gegenwirtig,
denn das Heilswerk Christi verwirklichte sich als sein
Opfer. Weil die Kirche in der Erfiillung des Auf-
trages Christi sein Opfer gegenwiirtigt, eins geworden
mit seiner Liebe und Hingabe an den Vater, kann sie
das Opfer der Messe auch als ihr Opfer bezeichnen.

- Von solchen Gedanken sing die Opfergebete
bestimmt, die die vor der Wandlung gebeteten nach
ihr zum Kreise runden. Darauf folgen die Fiir-
bitten fiir die Verstorbenen, dann fiir alle in der
Gemeinschaft der Heiligen, und zuletzt fiir alles
Werk und alle Giiter der Christen. Die Segnung des
Geschaffenen aber vollendet sich darin, daB es
durch Christus auf jubeln kann zum Lobe des
Schépfers. So miindet das Hochgebet, wie oben
schon gesagt, aus in eine groBe Lobpreisung Gottes
(D 0xologie) durch Christus. Dabei erhebt der
Priester den Leib und das Blut Christi zum Himmel,
um sichtbar zy zeigen, daf Opfer und Fiirbitte und
Lob durch den gegenwiirtigen Christus, durch sein
gegenwiirtiges Heilswerk zum Vater hinaufreichen.
Der Priester schlieBt dann laut: Per émnia saécula
Saéculdrum, Von Ewigkeit zu Ewigkeit, damit die
Gemeinde laut jhr Amen sagen kann,

3. Opfermahl der Kommunion.

Weil der Herr der Gegenwiirtigung seines Heils-
Werkes die Form des Mahles gab, folgt auch in der
€sse auf dgag Hochgebet zur Wandlung, durch das
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das Heilsopfer Christi auf dem Altar gegenwiirtig
wird, die Kommunion als Opfermahl.

Dieser Teil des Opfergottesdienstes beginnt mit
dem Familiengebet der Christenheit, dem Vater -
unser. Der Priester leitet es laut und feierlich ein:
Lasset uns beten: Durch heilsame Vorschriften er-
mahnt und durch géttliche Einsetzung unterwiesen,
wagen wir zu sagen: Vater unser... Er trigt das
Gebet des Herrn, gleichsam als Hausvater der zum
Tisch des Herrn Geladenen, laut vor und die Ge-
meinde vollendet es durch die letzte Bitte: Sed libera
nos a malo, Sondern erlése uns von dem Ubel. Der
Priester fiihrt still die letzte Bitte in einem Gebet um
Frieden weiter, dessen Schluff den Herrn nicht nur
als den kennzeichnet, der das Vaterunser gelehrt hat,
sondern auch als den Mittler, durch den das Gebet
zum Vater auch wirklich den Vater erreicht: Per
émnia saécula saéculérum, Von Ewigkeit zu Ewig-
keit. Die Gemeinde mit ihrem Amen.

Wihrend der Priester nach dem Vaterunser ein
Stiickchen von der geweihten Brothostie zum Ein-
senken in den Kelch vorbereitet, griiBt er die Ge-
meinde mit dem Friedenswunsch: Pax D6-
mini sit semper vobiscum, Der Friede des Herrn sei
allzeit mit euch, und die Gemeinde griift zuriick:
Et cum spiritu tuo, Und mit Deinem Geiste.

Sobald das Stiickchen Hostie in den Kelch mit dem
heiligen Blut gesenkt ist, folgt dreimal, als Gesang
der Gemeinde, das Agnus Dei.

Auf die dreigestufte Einleitung von Vaterunser,
Friedenswunsch und Agnus Dei folgt die Kom -

munion, die der Priester unter den Gestalten von
Brot und Wein, die Gemeinde nur unter der des
Brotes nimmt.

Wiihrend der Gliubigen-Kommunion singt der -

Chor die Communio.
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Der Priester reinigt hernach den Kelch, wischt
die Héinde und verhiillt den Kelch wieder. Nachdem
er die Gemeinde in der iiblichen Weise geyriifit hat,

_faBt er in der laut gesungenen Postcommu -
nio, dem SchluBgebet, nochmals die Gebete der
Glidubigen zusammen.

Die aus Wortgottesdienst und Opfergottesdienst

bestehende MeBfeier hat dann noch cinen feierlichen

AbschluB.

Der Priester kiiBt den Altar in der Mitte, griiBt die
Gemeinde wie gewohnt und singt dann zur Ent -
lassung: Ite missa est, Gehet, ihr seid entlassen!
oder: Benedicdmus Déniino, Preisen wir den Herrn!
Die Gemeinde antwortet: Deo grdtias, Dank sei
Gott! Darauf empfiingt sie kniend den S e gen. Der
Priester betet dann noch an der linken Seite den

Anfang des Johannesevangeliums und verlii8t feier-
lich den Altarraum.,

DIE LITURGIE DER HEILIGEN MESSE II

Die Wandlung ung das Hochgebet (Kanon).
Grundsiitzliches.

Die Apostel und dje Urgemeinde haben, nachdem
der Heilige Geist sie von innen iiber die VerheiBungen
und das Vermichtnis des Herrn belehrt hatte, mit
der Feier der Eucharistie begonnen. Noch hatte sich

ie Gemeinde Christi nicht aus dem israelitischen
lutterboden gelost, noch nahmen die Christusgliu-
'8€N nach Christi Beispiel am Gottesdienst des

“Mpels und der Synagogen teil, als sie sich auch

S¢hon jhrep Aussonderung aus Israel bewuBt wurden
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und am Wochentag der Auferstehung des Herrn,
am Sonntag, in den Hiusern das geheimnisvolle
Mabhl feierten, das der Herr ihnen aufgetragen hatte.
Die Kirche, begriindet im Heilsblute Christi, belebt
durch den Heiligen Geist Christi, lebte um den Tisch
des Herrn und wuchs als die lebendige Gemeinde,
die nach dem Vermiichtnis des Herrn jenes Heils-
werk gegenwiirtig setzen konnte, aus dem ihr das
neue Leben der Erlosten zukam. Die Urgemeinde |
unterschied sich von dem fiir Christus blinden Ju- -
dentum durch den Glauben an Christus als den
Messias und den Sohn Gottes; und indem sie nach
dem Vermiichtnis des Herrn die Eucharistie feierte, |
wurde sie sich ihres Glaubens bewubBter; als litur-
gische Gemeinde erfaBte und gestaltete sie ihre
Eigenart. Und iiberall, wo Christengemeinden ent-
standen, war die eucharistische Liturgie das Band
der Einheit und der Ausdruck der Besonderung in
Christus. Mehr als zwei Jahrzehnte wurde so be-
reits die Liturgie des Herrenmahles gefeiert, ehe
Apostel und Evangelisten den Einsetzungsbericht
niederschrieben. In dieser Zeil hatten sich in den
verschiedenen Christengemeinden fiir die Feier der
Eucharistie die Formen bereits etwas entwickelt,
und in der unterschiedlichen Fassung der biblischen |
Einsetzungsberichte spiiren wir den Niederschlag |
der lebendigen Mannigfaltigkeit, mit der die Friib- |
kirche den Auftrag ihres Herrn erfiillt hat.

Wenn heute im weitaus groBten Teil der Christen 3
heit die Eucharistie nach der Ordnung des Romi-
schen MeBbuches gefeiert wird, so ist daraus also
nicht zu schlieBen, daB die Friihkirche die gleich
Einheitlichkeit gekannt hat. Fiir deren Gottesdiens
kann Einheitlichkeit in dem MaBe und Sinne vor
ausgesetzt werden, als ihr nur ein einziges und ein
deutiges Vermichtnis von ihrem scheidenden Herrp
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zuteil geworden war und deshalb eine der Sache nach
unterschiedliche Eucharisticfeier nicht im Bereich
der Moglichkeit lag. Das Vermichtnis des Herrn
aber war dieses: zu tun, was er getan, namlich iiber
Brot und Mischwein eine konsekrierende Dank-
Sagung zu sprechen, und dies als sein Gedichtnis.
Im Herrenmahil als dem Gedéichtnis des leidenden
und sterbenden Heilandes, seiner in der Hingabe des
Leibes und der VergieBung des Bundesblutes sich
vollziehenden Opfertat, verkiindeten die ersten Chri-
sten zunichst den Tod des Herrn, dann aber auch
den, der von der Erde erhoht, alles an sich ziehen
wollte (Jo 12, 32), den Auferstandenen, dessen Zeu-
gen sie geworden. In Tod und Auferstehung Christi
sahen die Apostel und die ersten Christen Ziel und
Mitte aller Heilsveranstaltungen Gottes von der
Schdpfung bis zur Wiederkehr Christi. Dies alles bei
der Feier des Herrenmahles in einem Gebet dank-
sagend auszusprechen, muBten sie sich um so eher
gedringt fiihlen, als auch Christus im Abendmahls-
saale seinen Leib und sein Blut darreichte, ,,nachdem
die Danksagung gesprochen** (griechisch: euchari-
Stesas), d. h. nachdem der jiidische Tischsegen ge-
Sprochen worden war, der nach einer Einleitung in
Wechselreden mit dem Dank fiir die irdische Speise
den fiir die Fihrung Israels und Fiirbitten verband;
diesem Dank-Segens-Gebet hatte Jesus zum Zeichen
seines Neuen Bundes neue Worte und Handlungen,
inshesondere die Einsetzungsworte eingefiigt.
Die Gebetsart des Danksagungsgebetes, genannt
“Ucharistia, zuerst bei den Juden entwik-
kelt, war auch von den Griechen aufgenommen
Worden. Jiidische und griechische Gebetsvorbilder
boten sjch dem Christentum bei der Ausbildung
Seines danksagenden Hochgebetes fiir die Gediicht-
mshandlung an, die anfangs ,,Brotbrechen* hieB,
3 Winterswy;, Laienliturgik
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nachmals aber, eben wegen dieses Gebetes vorwie-
gend als ,,Eucharistia‘** bezeichnet wurde. Wihrend
aber Juden und Heiden Gottes GréBe nur in der
Schopfung und Geschichte preisen konnten, war der
Gegenstand der Danksagung bei den Christen auch
das Heil in Christus; vor allem aber unterschied sich
ihre Danksagung dadurch von der heidnisch-jiidi-
schen, daB sie in Sich den Kreis jener Gebete und
Handlungen aufnahm, durch die die Wandlung
zustande kommt und durch die die Gegenwirtig-
setzung des Opfers Christi sich vollzieht, das der
wesenhafte Dank der Menschen an den Vater ist.
Diese Danksagung durch den Mittler Christus iiber-
steigt alles rein menschliche Dankenkonnen. Die
Worte dieses Hochgebetes waren anfangs der freien
Schdpfung und Eingebung des Bischofs iiberlassen.
Die wesentliche Gedankenfiihrung der Eucharistie
als Gebet und Handlung ist uns um die Mitte des
zweiten Jahrhunderts, vier Menschenalter nach Chri-
sti Tod, fiir die romische Kirche so sichtbar: Dank
dem Vater des Alls durch den Namen des Sohnes
und des Heiligen Geistes, iiber Brot und Mischwein
gesprochen, und das Amen des Volkes.

Von der iiber sie wandelnd-weihend gesprochenen
Eucharistia erhielt auch die heilige Opferspeise
selbst den Namen Eucharistia. In besonderem Sinne
aber verdient das Kernstiick der heiligen Messe, das
Hochgebet von der Prifation bis zum Amen vor
dem Vaterunser, das die Wandlung umschlie8t, den
Namen Eucharistia. Dieses Gebet heifit auch Kanon,
d.i. Norm der Handlung (canon actionis); der Kanon
ist also das eucharistische Opfergebet, insofern es
die Norm darstellt, nach der die Opferhandlung sich
vollziehen muB.

Die MeBliturgien der dstlichen Kirchen, aber auch
iltere abendlindische unterscheiden sich von dem
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Kanon der romischen Messe zuniichst sehr durch
ihre groBere Wort- und Formenfiille, zum Teil auch
durch den andersgearteten Aufbau des Hochgebetes,
aber inhaltlich sind die Unterschiede nicht eben
groB. Das Hochgebet wird iiberall erdffnet durch
einen GruB an das Volk und abgeschlossen durch
das Amen des Volkes; es wird unterbrochen durch
das Dreimalheilig. Alle Hochgebete betonen, da8 ihr
Lobpreis d ur ¢ h Jesus Christus geschehe, alle ent-
halten den Einsetzungsbericht, alle sprechen es aus,
daB ein wirkliches Gedichtnis des Heilswerkes Chri-
sti zustande kommt und daB das darin gegenwiirtig-
gesetzte Opfer Christi zugleich Opfer der mit ihm
vercinigten Kirche ist; alle enthalten im Hinblick
auf die Gegenwart des Opfers Christi Fiirbitten fiir
alle Stinde der Kirche. Ein sachlicher Unterschied
zwischen der Eucharistia des romischen Kanons und
denjenigen der Ostlichen Liturgien kann bei soviel
sachlichen Ubereinstimmungen ernsthaft nicht ge-
funden werden, und die wesentliche Gleichartigkeit
des Hochgebetes in der ganzen Kirche ist ein schones
Erbe aus der Zeit der ungeteilten, durch Spaltungen
noch nicht verwundeten Kirche. Nur legt die Ost-
kirche groBeren Wert auf die Tatsache, da8 das Hoch-
gebet Anrufung des Gottesnamens ‘itber Brot und
Wein, eine Epiklese sein muf. Sie bringt das oft durch
eine eigene Anrufung (Epiklese) des Heiligen Geistes
zum Ausdruck, withrend die romische Ubung, statt
dem Hochgebet eine Epiklese einzufiigen, das ganze
Hochgebet auch als Epiklese, als Anrufung des
Gottesnamens iiber die Gaben auffaBt.

Das Hochgebet des Kanons muB alseine
Einheit aufgefaBt werden: der Kanon ist als
ganzer eine Eucharistia, ein Danksagungsgebet; er
ist als ganzer eine Epiklese, die Anrufung des Na-
mens Gottes zur Wandlung. So ist auch er als ganzer
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ein Opfergebet. Indem die Kirche durch Christus
und nach seinem Beispiel Dank sagt, und indem sie
in Erfiillung seines Auftrages den Namen Gottes
iiber Brot und Wein anruft, wird das Heilswerk
Christi gegenwirlig gesetzt; das Gedichtnis des
Heilstodes Christi durch die Kirche schafft eine neue
Gegenwart eben dieses Heilstodes, und weil der
gegenwiirtig gesetzte Heilstod Christi Opfertod ist,
deshalb ist Christi einmaliges Opfer vielerorts und
vielmals gegenwirtig. Das Opfer Christi wird zum
Opfer der Kirche, weil die Kirche mit Christus ver-
eint ist und es aus seinem Vermiichtnis zuriistet. Es
geht bei der MeBfeier einzig und allein um das ein-
malige, unwiederholbare Opfer Christi fiir das Heil
der Welt, und dieses Opfer ist auf den Altiren aus
keinem anderen Grunde gegenwiirtig, als weil sein
Heilswerk durch die Eucharistia-Epiklese gegen-
wiirtig gesetzt werden kann, also innerhalb des Ge-
dichtnisses des Heilstodes und -werkes Christi und
darum erst mit der Wandlung. Gleichwohl kann die
Kirche, da sie das Hochgebet als ein Ganzes betrach-
tet, aus der Vereinigung mit Christus heraus, auch
schon vor der Wandlung von dem Opfer sprechen,
das sie darbringt. Aber es wiire gegen den Sinn des
Glaubens und des Betens der Kirche, wollte man die
Opfergebele vor der Wandlung so auffassen, als
handele es sich dabei um ein dingliches Opfer im
Unterschied oder losgelost vom Opfer Christi am
Kreuze.

B. Aufbau des Hochgebetes
der romischen Liturgie (Kanon).

DaB das eucharistische Hochgebet eine Einheit ist
und seinen einheitlichen Charakter als Danksagung,
Opfergebet und Gottesanrufung in allen seinen Tei-

36
liturgie.de

i )




len wahrt, das muB man sich immer bewuBt halten,
wenn man dieses Gebet betrachtel, wenn man es hort
und wenn man ihm durch das Amen zustimmt.
Dieses Gebet hat seine Wiirde und seine Art von der
wirklichen Gegenwart des Heilswerkes Christi, auf
die es bezogen ist. Im Hinblick auf diese Gegenwart
des Heilswerkes Christi, im Hinblick also darauf,
daB die Kirche aus dem Vermiichtnis des Herrn -
sein Heilswerk in wirklichkeitserfiilltem Gedéchtnis
gegenwiirtigsetzen darf und muB, hat sich das Hoch-
gebet zu einem wunderbar klaren, schlichten und
ausgeglichenen Aufbau geformt. Zum vorlaufigen
Verstindnis der nachstehenden Ubersicht muf man
beachten, daf das Gedenken an die Heiligen auch
zu den Fiirbitten, den Memento-Gebeten fiir alle
Glieder der Gemeinschaft der Heiligen, gehort. Die
alte Kirche betete aus der eucharistischen Gemein- *
schaft heraus f ii r die Heiligen, die ihre Glorie auch
nur kraft der einen Erlosung durch Christus tnd in
der Gemeinschaft der durch ihn Erlosten haben;
wegen der wesentlichen Einheit von Kreuzopfer und
MeBopfer ist die Eucharistia der Kirche auch fiir sie
Begriindung des Heils.

Das Hochgebet wird vom Bischof oder vom
Priester gesprochen; aber es gehort ebenso
wesentlich zu ihm, daB es vom Amen der Ge -
meinde bekriftigt wird. Darum geht ihm auch
der Zuruf an die Gemeinde voraus, der sie einlédt,
sich dem Hochgebet anzuschlieBen, indem die Gléiu-
bigen sich von Christus erfiillen lassen und die
Herzen in ihm zum Herrn erheben. Die darauf ge-
sungene oder laut gesprochene Priifation ist ein Teil
des Hochgebetes, seine Einleitung. Die Prifation
muB man also mit dem Kanon in einer Einheit sehen
und sich nicht von dem Umstand an dieser Einheit
irre machen lassen, da der Kanon selbst leise ge-

37

liturgie.de



betet wird. Bis ins 6. Jahrhundert hinein wurde er
auch in Rom mit halblauter Stimme im Préfations-
ton gesungen, dhnlich wie heute noch bei den grie-
chischen Katholiken. Das Hochgebet ist, wie die
Aufforderungen vor der Priifation und das Per om-
nia saecula saeculorum vor dem Amen zeigen, kein
wesentlich stilles, leise vorzutragendes Gebet.
Wohl ist es ein Gebet fiirdie Eingeweih-
ten, d. h. die in Christus und seine Sakramente
Eingeweihten. Nur fiir sie, die d u r ¢ h Christus und
in der Gemeinschaft seines Leibes beten konnen,
ist es sinnvoll, sich dem Hochgebet mit Geist und
Herz anzuschlieBen und mit dem Munde ihm zuzu-
stimmen. Freilich nehmen sie auch nur dann voll-
giiltig, d. h. dem MaBe ihrer Verbindung mit Christus
entsprechend, an der Eucharistie teil. wenn sie so
bei dem Hochgebet dabei sind, da§ ihr Amen wirk-
lich“eine Antwort aus Verstehen ist. Es ist das vor-
nehmste Recht der Getauften und Gefirmten, durch

das Amen aktiv in die MeBhandlung einzutreten. —

Das Hochgebet der romischen Liturgie ist im wesent-
lichen unveridnderlich; nur die Prifation
hat oft einen Einschub, der den Kanon mit den
wechselnden Zeiten und Festen des Krchenjahres
verbindet; an einigen Hochfesten haben auch andere
Teile des Kanons einen solchen veridnderlichen Ein-
schub.

Die Sinnmitte und Wirkmitte des Hochgebetes,
an dem der Klerus sprechend, die Laien hérend und
zustimmend, beide aber betend beteiligt sind, ist also
der Einsetzungsbericht. Um ihn legen sich konzen-
trisch drei Gebetskreise, je zur Hilfte vorher und
nachher.
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Ubersicht iiber den Aufbau des Hochgebetes.

Priester und Wechselsprucheinleitung
Gemeinde: der

Priester: Prafation.
Gemeinde: Dreimalheilig (Sanctus).
Priester:

AuBerer Gebetskreis: Fiirbitten:
Te igitur, Dich also mildreicher Vater,
Meménto vivérum, Gedenke, Herr, Deiner

Diener,
Communicdntes, Da wir Gemeinschaft mit

ihnen haben.

——Mittlerer Gebetskreis, Opfergebete:
Quam oblatiénem, Diese Darbringung.
Hanc igitur, Diese Darbringung nun,

Innerer Gebetskreis, Wandlungsbitte:
Ut nobis, Moge diese Darbringung.

Mitte: Einsetzungsbericht (Wandlung).

Innerer Gebetskreis, Geddchtnis:
Undeet mémores, Sosind wir denn eingedenk.

L—Mit’derer Gebetskreis, Opfergebete:
Offérimus tibi, Und so opfern wir,
Supra quae, Auf diese Gaben schaue,
Stipplices, In Demut flehen wir.

AuBerer Gebetskreis, Fiirbitten:
Meménto mortuérum, Gedenke auch,
Nobis quoque, Auch uns,

Per quem, Durch Christus.

AbschluB, Doxologie:

Per ipsum, Durch IHN.

Gemeinde: ' Amen der Zustimmung.
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Die Mitte: Der Einsetzung_sbericht.

(Qui pridie quam paterétur)

(Jesus Christus) Der am Vorabend seines Leidens

Brot in seine heiligen und ehrwiirdigen Hédnde nahm

Und, diec Augen gen Himmel erhoben zu Dir, Goltt,
seinem allmdchtigen Vater,

Dir danksagend,

Es segnete,brachund seinenJiingerngabund sprach:

Nehmet hin und esset alle davon.

Denn das ist mein Leib.

(Simili modo, postquam coendtum est)

Gleicherweise nahm er nach dem Abendmahle

Auch diesen herrlichen Kelch in seine heiligen und
ehrwiirdigen Hdnde;

Abermals Dir danksagend,

Segnete er ihn, gab ihn seinen Jiingern und sprach:

Nehmet hin und trinket aus thm alle.

Denn das ist der Kelch meines Blutes,

Des Neuen und ewigen Bundes '

— Heilswerk des Glaubens —,

Das fiir euch und viele soll vergossen werden

Zur Nachlassung der Siinden.

Der Form nach fillt bei dieser Fassung des Ein-
setzungsberichtes die vollkommen parallele Glie-
derung der auf das Brot und den Wein beziiglichen
Teile auf; denn es gibt auch Liturgien, die den Ein-
setzungsbericht in der unsymmetrischen biblischen
Fassung haben. Die im romischen Kanon gewihlte
feierliche Form hebt die Bedeutsamkeit der durch
Christus erstmalig vollzogenen Handlung sehr ein-
dringlich hervor: die heiligen und ehrwiirdigen
Hinde Christi, des menschgewordenen Sohnes Got-
tes, nehmen zuerst das Brot und dann den Kelch mit
Wein;, und zwar wihrend der Danksagung, der
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Eucharistia, die er spricht; Christus segnet das Brot
und segnet den Wein und wihrend er das Gesegnete
seinen Jiingern mit der Aufforderung zum GenuB
reicht, sagt er das Wort, das die Wandlung in seinen
Leib und in sein Blut bewirkt und anzeigt. Die
Wandlung kommt also nicht zustande, indem etwa
der Priester sagt: Das ist der Leib Christi, das ist
sein Blut; der Priester tritt vielmehr auf dieser Hohe
des Hochgebetes ganz aus sich heraus und gleichsam
in die Person Christi hinein. Er vollzieht die Hand-
lungen und Gesten Christi nach als sein Stellvertreter,
er nimmt mit den Hiinden die Hostie und den Kelch,
er hebt die Augen zum Vater im Himmel, er macht
das Zeichen des Segens wie Christus und spricht im
Vollzug der Eucharistia die Worte Christi. Der Prie-
ster spricht nicht mehr als er selbst, sondern als
Christus, kraft der besonderen Teilhabe am Hohen-
priestertum Christi, die ihm durch die Priesterweihe
zukommt. Allein der vom Bischof geweihte Priester
kann als ,,Diener der Wandlung* dem eucharisti-
schen Hochgebet der Kirche die Wirkung geben, auf
der die wirkliche und wirksame Gegenwart des
Heilswerkes Christi beruht, auf das der Einschub in
den biblischen Text Heilswerk des Glaubens hin-
weist. Es bedarf des geweihten Priesters, damit die
Kirche das Vermichtnis ihres Herrn ausfiihren
kann, auf das sich das Hochgebet nach den Wand-
lungsworten beruft:

So oft ihr dieses tut,
Als mein Geddchtnis tut es.
Der innere Gebetskreis:
Wandlungsbitte und Gedédchinis.

(Ut nobis Corpus et Sdnguis fiat)
Maége sie (diese Darbringung) uns werden zum Leibe
und zum Blute
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Deines vielgeliebten Sohnes, unseres Herrn Jesus
Christus.

Diese Wandlungsbitte unmittelbar vor
dem Einsetzungsbericht ist schlicht in der Form und
unterscheidet sich dadurch am meisten von den
duBerst reichen ,,Epiklese*-Formeln des christlichen
Ostens. In ihrer Schlichtheit gibt sie dem Ein-
setzungsbericht, in dem das Beten der danksagenden
Kirche in das Handeln und Tun Christi iibergeht, den
Raum zu vollgewichtiger Entfaltung. Diese Wand-
lungsbitte bezieht sich auf das Brot und den Wein,
die in dem vorangehenden Gebetskreis als ,,Opfer-
gaben bezeichnet werden. Brot und Wein sollen
fiir ,.uns* der Leib und das Blut Christi werden;
,,wir*, das sind nach Ausweis des vorangegangenen
Gebetes der Klerus und das Kirchenvolk.

Die ganze Kirche ist auch gemeint in dem ,,wir*
des dem Einsetzungsbericht folgenden Gedécht-
nisses, der Anamnese. Zu ihm leitet der Befehl
Christi iiber: So oft ihr dieses tut, als mein Geddcht-
nis tut es.

(Unde et mémores, Démine)

So sind wir denn eingedenk, Herr,

Wir, Deine Knechte und Dein heiliges Volk,
Des so gesegneten Leidens,

Der Auferstehung aus dem Totenreiche

Und auch der glorreichen Auffahrt zum Himmel
Christi, Deines Sohnes, unseres Herrn.

Der Text der Anamnese, wie man diese wirklich-
keitserfiillte Form des Gediichtnisses des Heilswer-
kes Christi bezeichnet, kniipft unmittelbar an das
Wort Christi an, das der Kirche die Macht gegeben
hat, nicht nur in Gedanken, wie die Menschen es
auch aus sich koénnen, des Heilswerkes Christi zu
gedenken, sondern in der sakramentalen Wirklich-
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keit. Wie auf dem Abendmahlstisch das Sterben und
die Erhohung Christi gegenwiirtig wurden, die in
der Auferstehung und Himmelfahrt offenbar werden
sollten, so soll dieses Heilswerk mit seiner Einheit
von Todesleiden und Siegesverklirung Gegenwart
werden in jeder Messe, so oft die Kirche so tut, wie
Christus damals getan hat. Die heilige Messe ist also
auf Grund der Wandlung, fiir die es des Priesters
bedarf, in erster Linie Gedéchtnis als Gegenwiirtig-
setzung des Heilswerkes Christi. Unde, daher, so
denn, — mit diesem Bindewort spricht das Hoch-
gebet im unmittelbaren Anschluff an das Vermicht-
nis und den Auftrag des Herrn, den sie wortlich wie-
derholt, feierlich aus, was der innerste Sinn der Mef-
feier ist: Geddchtnis von Leiden, Auferstehung und
Himmelfahrt Christi, ein Gedichtnis aber, in dem
das Heilsereignis, aus dem die Kirche von Christus
ihr Leben hat, wirkliche Gegenwart ist. Wegen
Christi VerheiBung und Vermiéchtnis kann die Kirche
ihrem Gedenken eine Wirklichkeitsdichte geben, die
iiber alles menschliche MaB hinaus ist, und weil sie
an die groBen Moglichkeiten Gottes glaubt und das
Gedichtnis so real auffaBt, wie es von Christus ge-
meint ist, deshalb kann sie sich auf seinen Auftrag
berufen: So sind wir denn eingedenk . . .

Der mittlere Gebetskreis:
Die Opfergebete.

Weil die Kirche den Auftrag Christi, das Gedicht-
nis seines Heilstodes zu feiern, ausfiihrt, deshalb hat
sie ein Opfer, und nur deshalb. Denn es gibt nur das
Eine Opfer Christi, das er ein fiir allemal und fiir
immer geniigend am Kreuze dargebracht hat. Sein
Heilstod fiir die Menschen war Opfertod. Jedes
Opfer, welches selbstindig oder losgeldst von diesem
Einen Opfer Christi bestehen wollte, héitte kein Recht
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und keinen Ort im Christentum des Neuen Testa-
mentes. Der Opfercharakter der Messe beruht daher
ausschlieBlich auf der Gegenwiirtigsetzung des Heils-
todes Christi, der sein einmaliges und vollgeniigen-
des Opfer ist. Diesen Sachverhalt spricht der Kanon
ganz deutlich aus; im AnschluB an den Einsetzungs-
bericht zur Wandlung kommt, wie bereits gezeigt,
die Berufung auf den Auftrag Christi, seines Heils-
todes zu gedenken: So oft ihr dieses tut, als mein
Geddchtnis tut es, — infolgedessen ist, —
die Kirche ,,eingedenk®, unde et memores, und in-
dem sie eingedenk ist, setzt sie mit dem Heilstode
Christi auch sein Opfer gegenwiirtig. Als Gedenkende
opfern wir...

Unde et memores . . . offerimus, — an dieser Stelle
des Hochgebetes, wo die Anamnese in den Kreis der
Opfergebete iibergeht, ist bindend gesagt, warum die
Messe Opfer und das eucharistische Hochgebet ist,
namlich einzig wegen des gegenwiirtigsetzenden Ge-

diichtnisses der Heilstat Christi, seines einmaligen
Opfers. Dieses Opfer hat Christus vollzogen als das

Haupt der neuen Menschheit, um sich aus ihr seine
Kirche zu bilden, seine Braut und seinen Leib. In
ihm steht nicht allein der Menschgewordene in op-
fernder Selbsthingabe und SelbstentiuBerung bis in
den Tod vor dem himmlischen Vater, sondern durch
ihn, den Mittler, auch alle Menschheit, die sich ihm
eingegliedert zu seinem mystischen Leibe. Dadurch
tritt das Opfer Christi aus seiner Einsamkeit in die
Fiille. Die Fiille des Opfers Christi wird sichtbar,
wenn und insofern die Kirche es in der eucharisti-
schen Feier gegenwiirtig und damit sich zu eigen
macht. Darum spricht die Kirche von ihrem Opfer.

Wenn sie dariiber hinaus Brot und Wein als Gaben
und Opfergaben bezeichnet, so will sie damit nicht
zum Ausdruck bringen, daB sie noch ein anderes

44
liturgie.de




dingliches Opfer neben der mitvollziehenden Ge-
genwirtigsetzung des Opfers Christi kennt. Die
Gaben von Brot und Wein, aus dem Segen der Erde
und der Miihe der Menschen bereitet, sind vielmehr
das Sinnbild der Hingabe, die jeden einzelnen in der
Kirche beseelen muf3, wenn er eingehen will in das
Opfer Christi, um in ihm die Liebe des Sohnes zum
bimmlischen Vater gehorsam nachvollziehen zu
konnen. Die Gegenwiirtigsetzung seines Opfers, die
Gegenwirtighaltung seines Heilswerkes hat Christi
letzter Wille der Kirche anvertraut, und nur wenn
sie sein Vermichtnis antritt und stindig ausiibt, ist
ihre Selbsthingabe an den Vater durch Christus voll-
kommen. Wie Christus durch die Einsetzung der
Eucharistie seine Liebe bis ans Ende erwies, so kann
auch die Kirche ihre Liebe und Verehrung, ihren
Gehorsam und Opferwillen durch nichts anderes
vollkommen erweisen als dadurch, daB sie den ihr
auferlegten Dienst, das Vermichtnis des Herrn zu
feiern, ausiibt und in der Erfiillung dieses Dienstes
die Gaben von Brot und Wein zur gegenwirtigenden
Feier des Heilstodes und des Opfers Christi zuriistet.

DaB sie diesen Dienst recht erfiille und in ihm
wohlgefillig angenommen werde, darum betet sie
in den Opfergebeten des mittleren Kreises der Hoch-
gebets-Eucharistia.

(Hanc tgitur oblationem)

Diese Darbringung nun, die wir, Deine Knechte,

Und Deine ganze Hausgemeinde Dir darbringen,

Nimm sie, wir bitten Dich, Herr, in Gnaden auf;

Und unsere Tage lenke Du in Deinem Frieden

Und bewahre uns vor der ewigen Verdammnis

Und der Herde Deiner Erwdhlten laf uns beigezdhlt
werden:

Durch Christus, unsern Herrn. Amen.
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Zu Beginn dieses Opfergebetes vor der Wandlung
streckt der Priester seine Hinde, die er zuvor aus-
gebreitet erhoben hatte, iiber die Gaben von Brot und.
Wein aus; am SchluB faltet er sie und geht dann zu
einem weiteren Opfergebet iiber, bei dem er dreimal
hinweisend und segnend das Zeichen des heiligen
Kreuzes iiber die Gaben macht; in sehr schlichten
Worten bittet dieser Teil des Hochgebetes darum,
daB Gott die Zuriistung seiner Kirche fiir die un-
blutige Gegenwiirtigsetzung des Opfers Christi voll-
giiltig, sachgemiB und annehmbar mache:
(Quam oblatiénem tu, Deus)

Diese Darbringung wollest Du, o Herr, so bitten wir,
Segnen in jeglicher Hinsicht,

Und sie ganz und gar vollwiirdig,

Geistlich, recht und annehmbar machen.

Dann folgen die Wandlungsbitte des inneren Krei-
ses, der Einsetzungsbericht zur Wandlung, das
Gedichtnis des inneren Kreises und, daraus hervor-
gehend, die Opfergebete, die die Nach-Wandlungs-
hilfte des mittleren Kreises des Hochgebetes aus-
machen:

Und so (d. i. gedenkend) opfern wir

Von Deinen Geschenken und Gaben

Ein reines Opfer,

Ein heiliges Opfer,

Ein makelloses Opfer,

Das heilige Brot des ewigen Lebens

Und den Kelch des ewigen Heiles.

(Supra quae propitio)

Auf diese Gaben schaue Du gnddigen und milden
Antlitzes hernieder

Und nimm sie an, wie Du angenommen hast

Die Weihegaben Deines gerechten Dieners Abel,

Und das Opfer unseres Erzvaters Abraham
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Und das Dir, Allerhdchster, darbrachte Dein Priester
Melchisedek,

Das heilige Opfer,

Die makellose Spende.

(Supplices rogdmus)

In Demut flehen wir zu Dir, allmdchtiger Gott,

Lap dieses Opfer durch die Hand Deines heiligen
Engels hintragen

Auf Deinen himmlischen Altar

Vor das Angesicht Deiner gottlichen Hoheit,

Damit wir alle, die wir gemeinsam von diesem Altare

Deines Sohnes hochheiligen Leib und Blut emp-
fangen,

Mit aller himmlischen Segnung und Gnade erfillt
werden:

Durch Christus, unsern Herrn.

Siebenmal bezeichnet der Priester wiithrend dieses
Teiles des Hochgebetes die verwandelten Gaben mit
dem Zeichen des Kreuzes, nicht um das nochmals
zu segnen, was doch schon der Leib und das Blut
Christi ist, sondern um der Gemeinde deutlich das
zu zeigen, wovon seine Worte sprechen: das in den
getrennten Gestalten des Brotes und des Weines
gegenwiirtige Todesopfer Christi, in dem sein Leib
und sein Blut sich trennten. Gottes Gaben und Ge-
schenke ermoglichen die Zuriistung einer neuen
Gegenwart des. Einen Opfers Christi, welches das
reine, heilige und unbefleckte Opfer im hochsten
Sinne ist und zugleich Opferspeise fiir die, die es in
der Kirche zugeriistet haben, Opferspeise als das
heilige Brot zum ewigen Leben und Opfertrank als
der Kelch des ewigen Heiles.

Das in der Messe gegenwiirtige Opfer ist als Opfer
des Sohnes der Annahme durch Gott Vater gewiB;
wie der Sohn es ein fiir allemal dargebracht hat, so
hat der Vater es ein fiir allemal angenommen. Was
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er aber immer neu annehmen mu8, das ist der Dienst
der Kirche, ihre und aller Christen Hingabe und
Hineingabe in das Opfer seines Sohnes. Darum bittet
das Hochgebet um gniadige und milde Wiirdigung
dessen, was die Menschen in der Kirche zu der neuen
Gegenwart des Opfers an Zuriistung und Glauben
und Hingabe bringen kénnen, und es beruft sich
dabei auf die vorbildlichen Opfergaben des gerech-
ten Abel, des Erzvaters Abraham und Melchisedeks,
der ein Priester des Allerhdchsten war und als erster
Brot und Wein zum Opfer brachte; von allen diesen
Opfern berichtet die Schrift, daB sie angenommen
wurden von Gott, aber angenommen wegen ihrer
Hinweisung auf das Eine Opfer Christi, vor dessen
alles iiberragender Wirklichkeit sie ein Schatten
waren. Wie diese vorbildlichen Opfer so haben
auch die eucharistischen Opferfeiern der Kirche ihre
Annehmbarkeit nur von der Beziehung auf Christi
einmaliges geschichtliches Opfer, — mit dem Unter-
schied natiirlich, daB das eucharistische Opfer der
Kirche nicht nur nachbildet, wie die alttestament-
lichen Opfer schatienhaft vorbildeten, sondern wirk-
lich das gleiche ist wie das Opfer Christi. Der Ver-
gleichspunkt des Gebetes liegt nicht so sehr in der
Art der Beziehung jener Opfer und des eucharisti-
schen Opfers zum Kreuzesopfer, sondern viel mehr
in der Haltung, die der Christ bei der Eucharistie
haben muB und fiir die der gerechte Abel mit
Abraham, dem ,,Vater unseres Glaubens™ und dem
priesterlich-kéniglichcn Melchisedek Vorbilder sind.

Der letzte Teil der Opfergebete des Nach-Wand-
lungsteiles im Hochgebet weist auf die wirkliche
Verbindung hin, die das auf dem Altare der Kirche
gegenwiirtige Heilswerk und Opfer Christi mit dem
verklirten Christus hat, der in die heilige Vorbe-
haltenheit des Himmels und in die Majestit zur
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Rechten des Vaters erhoht ist und dort ,.immerdar
lebt, um fiir die einzutreten, die durch ihn zu Gott
hinzutreten* (Hebr 7; 25). Das Priestertum Christi
ist einmalig und ewig, er ist auch im Himmel der-
selbe Hohepriester wie auf Golgotha. Sein verklartes
Hohepriestertum im Thronglanz des Vaters ist kein
anderes ais das, was in der eucharistischen Gegen-
wart des Kreuzesopfers wirkt. So bittet das Hoch-
gebet denn, daB die dienende Bemiihung der Kirche
um die Gediichtnis-Gegenwart des Opfers Christi
hineingenommen werde in das Hohepriestertum
Christi, der vor Gottes des Vaters Majestal steht, daB
also das priesterliche Tun der ganzen Kirche, ihrer
geweihten Diener und ihrer gliubigen Kinder, auf-
genommen werde in das Hohepriestertum des Haup-
tes, das Christus fiir seinen Leib, die Kirche ist.

Auch dieser Teil der Opfergebete im Hochgebet
klingt in den Hinweis auf das Opfermahl der hei-
lizen Kommunion aus; bevor jedoch die In-Christus-
Gemeinschaft der Gemeinde in der Kommunion sich
bezeugt, erweisen die Fiirbittgebete der Eucharistia
nochmals wie schon zu ihrem Beginn die Vereini-
gung der ganzen Kirche um das gegenwirtige Heils-
werk des Herrn.

Der duBere Gebetskreis:
Die Furbitten.

Wenn eine Gemeinde zur Eucharistiefeier ver-
sammelt ist, so ist sie mehr als die kleine oder auch
groBe Ortsgemeinde, niimlich ein organisches Abbild
der ganzen Kirche, ein Teil, der das Leben des
Ganzen in sich triigt. Alle Glieder der ganzen Kirche
sind um das Erlosungsopler Christi versammelt, das
auf dem Altare gegenwiirtig wird. Fiir alle ist es der
Quell ihres Heiles und ihrer Herrlichkeit. Auch die
Heiligen, die schon in die ewige Glorie erhoht sind,

4 Winlerswyl, Laienliturgik 49

liturgie.de



lehen wie aus dem einmaligen Kreuzesopfer, so
aus seiner eucharistischen Gegenwiirtigsetzung. Wir
miissen ernst machen mit der Selbigkeit von Kreuzes-
und MeBopfer, wenn wir verstehen wollen. was die
Kirche zur Eucharistie betet. Es ist nur Ein Hober-
priester, der auf Golgotha ein fiir allemal sich dar-
brachte, der zur Rechten des Vaters fiir uns einsteht
und der sich auf den Altiren seiner Kirche dar-
bringt, es ist nur Eine Opfergabe, Christus selbst,
und nur Ein Opfer, das allgeniigende Opfer Christi.
Wenn die Kirche im Hochgebet Fiirbitten ausspricht,
so weiB sie, daB alle, die Christus angehoren, auf
Erden, im Himmel und im Reinigungsort, einzig auf
ihn angewiesen sind und sein allvermogendes Opfer
und daB jede Gegenwart dieses Opfers die ganze
Kirche, alle ihre lebendigen Glieder, um es ver-
sammelt. Und aller gedenkt das hohe Gebet der
Danksagung, im Vor-Wandlungs-Teil der Stinde der
Kirche auf Erden, der Lebenden, der Heiligen; in
dem Nach-Wandlungs-Teil der Verstorbenen, wie-
derum der Heiligen und schlieBlich der Dinge, die
gesegnet werden sollen.

Nach dem Dreimalheilig beginnt der Kanon also:

(Te igitur, clementissime Pater)

Dich also, mildreicher Vater,

Rufen wir in Demut an

Durch Jesus Christus, Deinen Sohn, unsern Herrn,
Und bitten:

In Gnaden nimm auf und weihe

Diese Gaben,

Diese Spenden,

Diese heiligen unbefleckten Opfergaben.
Vor allem, da wir sie Dir darbringen

Fiir Deine heilige katholische Kirche —
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Ihr wolle Frieden geben, sie behiiten, einen und
lenken auf dem ganzen Erdkreis —

In Gemeinschaft mit Deinem Diener, unserem
Papste N.

Und unserem Bischofe N.

Und mit allen, die rechtgldubig sind

Und den katholischen, apostolischen Glauben
wahren.

Was die Priifation zum Kanon schon ausgespro-
chen hatte, daB nimlich das Hochgebet durch unse-
ren Herrn Jesus Christus sich an den Vater wende,
das wird nach der Unterbrechung durch den Engels-
gesang des Dreimalbeilig noch einmal ausdriicklich
wiederholt: Dich also, mildreicher Vater, bitten
wir . . . durch Jesus Christus . .. Und wie zu Anfang
des Kanons die Bitten, so wird an seinem Schlufl das
Lob durch ihn, mit ihm und in ihm zum Vater
aufklingen. Die Bitten beziehen sich zunichst auf
die Annahme der Opfergaben, die die Kirche, in der
Gemeinde handelnd, zugeriistet hat und {iber die das
Hochgebet konsekratorisch gesprochen wird. Mit
dreimaligem Segenszeichen weist der Priester auf
Brot und Wein hin und, indem er um die Annahme
und Segnung durch Gott bittet, nennt er die Gaben
und Geschenke der Gemeinde schon heilige unbe-
fleckte Opfergaben, im Hinblick eben darauf, daB in
den gewandelten Gaben Christi Opfer gegenwiirtig
werden soll, das dem Vater immer annehmlich ist.
Und weil die Gemeinde auf das Eine Opfer Christi
schaut, gedenkt sie auch seiner Einen Kirche, die er
sich durch das Kreuzesopfer erworben hat, der hei-
ligen und katholischen Kirche auf dem ganzen
Erdenrund. Threm Frieden, ihrem Schutz, ihrer Ein-
heit und ihrer Fiihrung gilt die erste Fiirbitle; die
Fiirbitte fiir die allgemeine Kirche aber muB sich
berufen konnen auf die Kirchengemeinschaft mit
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dem Papst, dem Ortsbischof und der ganzen recht-

gliubigen Christenheit. Dann erst wenden sich die

Fiirbitten der zur Eucharistie versammelten Ge-

meinde zu:

(Meménto, Doémine, famulérum famularimque

tuarum) :

Gedenke, Herr, Deiner Diener und Dienerinnen

Und aller den Altar Umstehenden,

Deren treuer Glaube Dir bekannt

Und deren fromme Hingabe Dir kund ist;

Fiir sie bringen wir Dir dar

Und sie selbst bringen Dir dar

Dieses Opfer der Lobpreisung

Fiir sich und alle die lhren,

Zur Erlésung ihrer Seelen,

Fiir die Hoffnung auf ihr Heil und ihre Rettung

Und weihen ihre Gaben Dir,

Dem ewigen Gott, dem Lebendigen und Wahren.
Nach diesem Gedenken der Lebenden weitet sich

das fiirbittende Gedenken wieder iiber die versam-

melte Gemeinde hinaus. Die heilige Gemeinschaft,

in der die Eucharistie begangen wird, umfaBt auch

die Heiligen. Es ist bereits gesagt worden, dafi die

Heiligen, wiewohl schon in der Glorie des Himmels,

nicht auBerhalb des Kreises der Fiirbitten stehen,

die alle Ordnungen der Kirche aus der Kraft des

Einen Opfers einander schenken. Fiir die feiernde

Gemeinde wird das Opfer Christi auf dem Altare

Gegenwart und dichteste Wirklichkeit, und so ist es

Ausdruck ihres Glaubens an die wahre und vollwirk-

same Gegenwart des Erlosers und der Erlosung,

wenn sie die Heiligen alle um ihren Altar versammelt

sieht. Genannt werden die Mutter Gottes Maria, die

Apostel, die ersten Papste, Linus, Kletus, Klemens

und der spiitere Mirtyrerpapst Xystus, der Bekenner-

papst Kornelius und der groBe Mirtyrerbischof Cy-
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prian von Karthago und weitere sechs in der Stadt
Rom verehrte heilige Mirtyrer. Diese Heiligenliste
hat stadtromisches Gepriige und erinnert so auf der
ganzen Welt daran, da man das Hochgebet in der
Fassung der romischen Kirche beniitzt. Freilich hat
sich schon frith der Wunsch geregt, in den einzelnen
Lindern die dort besonders verehrten Heiligen auch
eigens zu nennen, SO im Frankenreich Hilarius und
Martin, in Deutschland Bonifatius und seine Ge-
fihrten, ja jedes Bistum fiigte eigene Namen ein. Als
im Auftrag des Konzils von Trient das MeBbuch ein-
heitlich gefaBt wurde, ging man wieder auf die
stadtromische Liste zuriick. Die anderen Heiligen
werden nurmehr in der Zusammenfassung ,,aller
Heiligen* erwihnt.
(Communicdntes)
Da wir Gemeinschaft mit ihnen haben
Und das Andenken ehren
Vor allem Mariens, der glorreichen, allzeit jungfréu-
lichen,
Der Mutter unseres Gottes und Herrn Jesus Christus,
Dann auch Deiner heiligen Apostel und Martyrer:
Petrus und Paulus,
Andreas, Jakobus, Johannes, T homas,
Jakobus, Philippus, Bartholomdus, Matthdus,
Simon und Thadddus,
Linus, Kletus, Klemens, Xystus,
Kornelius, Cyprianus, Laurentius, Chrysogonus
Johannes und Paulus.
Kosmas und Damianus
und aller Deiner Heiligen,
Ob deren Verdiensten und Fiirbitten gewdhre uns,
Dap wir in allem behiitet seien durch Deinen hilj-
reichen Schutz:
Durch Christus, unsern Herrn.
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Im AnschluB an die Opfergebete im Nach-Wand-
lungs-Teil des Hochgebetes geschieht zunichst das
fiirbittende Gedenken der Verstorbenen:

(Meménto étiam, Démine) _

Gedenke auch, Herr, Deiner Diener und Dienerinnen,

Die uns vorangegangen sind, bezeichnet mit dem
Siegel des Glaubens

Und ruhen im Schlafe des Friedens.

Ihnen, Herr, und allen in Christus Ruhenden

Gewdihre, so bitten wir, in Deiner Gnade

Den Ort der Erquickung, des Lichtes und des Frie-
dens.

Das Gedenken der Verstorbenen war urspriinglich
nur fiir die Totenmessen vorgesehen, wurde dann
aber stiindige Ubung fiir jede Eucharistiefeier. Es
gilt in erster Linie bestimmten Verstorbenen aus der
Gemeinde, erstreckt sich dann aber auf alle im Glau-
ben an Christus Verstorbenen. Die Kirche will als
die gemeinsame Mutter aller auch fiir die beten,
deren sonst keiner gedenkt. Gemeint sind die Ver-
storbenen, die noch im Reinigungsorte sind und auf
den Himmel als den Ort der Erquickung, des Lichtes
und des Friedens harren. Wer von den in Christus
Verstorbenen den Reinigungsort schon durchschrit-
ten hat und in den Himmel eingegangen ist, der

-—gehort nach altkirchlichem Sprachgebrauch zu den

*Heiligen und ihrer gedenkt die betende Kirche mit
den Heiligen, aus deren Zahl sie nur wenige auf-
zihlen kann.

Der Gemeinschaft mit den Heiligen wendet sich
das Hochgebet nochmals zu:

(Nobis quoque peccatoribus)

Auch uns, Deinen siindigen Knechten,

Die wir auf die Fiille Deiner Erbarmungen ver-
trauen,
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Wolle in Gnaden einigen Anteil und Gemeinschaft
leihen

Mit Deinen heiligen Aposteln und Mdrtyrern:

Mit Johannes, Stephanus, Matthias, Barnabas,

Ignatius, Alexander, Marzellinus, Petrus,

Felicitas, Perpetua, Agatha,

Luzia, Agnes, Cdcilia, Anastasia und allen Deinen
Heiligen.

In ihre Gemeinschaft laf uns zu, $0 bitten wir,

Nicht als Wdger unseres Verdienstes,

Sondern als Spender der Verzethung:

Durch Christus, unsern Herrn.

Diese zweite Heiligenliste fiihrt die Reihe der
Apostel durch die Namen Matthias und Barnabas
fort, erwithnt den ersten Mirtyrer Stephanus, nennt
dann vier in Rom gemarterte Heilige, zwei afrikani-
sche, zwei sizilianische und zwei romische Marty-
rinnen. die alle in Rom sehr verehrt wurden wie auch
die griechische Anastasia.Im AnschluB daran nannte
das Mittelalter gern in den einzelnen Lindern und
Bistiimern besondere weibliche Heilige, in Deutsch-
land z. B. Lioba, die Gefihrtin und Verwandte des
heiligen Bonifatius, und die Klausnerin Wiborada.
Auch dieses Heiligengedenken umfaBt alle Heiligen.
Die ganze Kirche, die streitende, leidende und ver-
klirte ist um das Opfer Christi versammelt und er-
wartet in seiner Kraft das Wachsen ihrer Einheit
und ihrer Verklirung.

Die fiirbittenden Teile des Hochgebetes schlieBen
durch ecine nicht leicht zu verstehende Bitte ab:
(Per quem haec onnia)

Durch (ihn) schaffst Du, 0 Herr, alles dieses immer-
dar gut,

Heiligest,

Belebst,

Segnest und schenkst es uns.
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Die hinweisenden Kreuzzeichen gelten der Hostie
und dem Kelch, aber das Gebet selbst spricht von
allem gut Geschaffenen, und damit kann urspriing-
lich nicht die Eucharistie gemeint sein. Tatsidchlich
war diese Stelle des Kanons friiher der Segnung der-
jenigen Gaben vorbehallen, die die Gliubigen von
ihrem Besitz oder ihrer Hiinde Arbeit fiir die Bediirf-
nisse der Gemeinde dargebracht hatten, die aber
nicht wie Brot und Wein konsekriert wurden. Heute
noch wird am Griindonnerstag die Weihe der hei-
ligen Ole hier in den Kanon eingeschoben. So bezieht
sich offenbar dieses Gebet auf die von Gott geschenk-
ten und belebten Giiter des Lebens, die der Christ
nicht auBerhalb der Heiligung durch den Hohe-
_ priester Jesus Christus lassen will. Denn, wie es so
schon in der liturgischen Ankiindigung des Weih-
nachtsfestes heifit, Christus wurde Mensch, damit
er die Welt durch seine allergnddigste Ankunft kon-
sekriere (weihe). Nicht nur die Seclen sollen das Heil
Gottes erfahren, sondern auch die Leiber der Men-
schen und um des Menschen willen die ganze belebte
und unbelebte Natur. Was der Mensch von Gottes
Gaben empfingt und durch scine Arbeit umgestaltet,
soll mit hineingenommen werden in die grofle Heim-
kehr aller Schépfung zu Gott; nicht alles in der glei-
chen Weise und im gleichen Grade. Alles soll der
Macht des Bosen in der Welt entzogen sein, aber
Brot und Wein, aus dem Segen der Erde und der
Arbeit der Menschen geworden, fiihren die Dinge
der Schopfung dadurch, da8 sie in den Leib und das
Blut Christi verwandelt werden, am innigsten in die
Niihe des Schépfers. So sind sie Reprisentanten der
Schopfung, der Gaben Gottes an die Menschen, Re-
prisentanten der geschaffenen Dinge, die mit dem
Menschen heimkehren zum Vater. Diese Stelle der
Eucharistia meint mit ihrer Fiirbitte also die Giiter
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und Arbeiten des Christen und stellt sie in den Segen
und die Heiligung Gottes; und mit Recht weisen die
Segenszeichen dessen, der die Eucharistia fiir die
Gemeinde spricht, auf die konsekrierten Gaben hin,
die in ihrem Dienst fiir die Gegenwirtigung des
Opfers Christi zugleich die Heiligung der gesamten
Schopfung durch Christus zum stellvertretenden
Ausdruck bringen. So schlieBen die Fiirbittgebete
des Kanons ab, die alles Geschaffene vom unbelebten
Ding bis zu den Heiligen des Himmels auf den sich
opfernden Christus als den Mittler aller Segnung
verweisen. Die Segnung des Geschaffenen aber
vollendet sich darin, daB es aufjubelt zum Lobe
Gottes. In das Lobgebet miindet auch das Hochgebet
aus. Bevor wir uns der groBen Lobpreisung am
SchluB des Hochgebetes zuwenden, miissen wir noch
einmal auf seine Einleitung in der Prifation zuriick-
kommen; denn sie bildet mit dem abschlieBenden
Lobpreis die Klammer des Ganzen und den stirksten
Ausdruck fiir den Eucharistia-Charakter des Hoch-
gebetes.

Die Einleitung:
Prifation mit Dreimalheilig.

Das leise gesprochene Gebet, das von der Zurii-
stung der Opfergaben zum Hochgebet iiberleitet, die
Secreta, klingt aus in das laut vorzutragende: Durch
alle Ewigkeiten der Ewigkeiten, dem das Amen der
Gemeinde.antwortet.

Der Priester griiBt die Gemeinde mit dem Wun-
sche: Der Herr sei mit euch. Es ist von grund-
legender Wichtigkeit, daB, wenn die Gemeinde in
das Hochgebet eintritt, sie ganze Verbindung mit
Christus hat, ohne die das Gebet nicht sinnvoll an-
gehort und bekriftigt werden kann. Die Gemeinde
wiinscht dem Priester, der die Liturgie halt, zuriick:
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Und mit deinem Geiste. Sie sagt nicht einfach: Und
mit dir. Denn sie redet an dieser Stelle den geweihten
Liturgen an, der den heiligen Geist zum besonderen
Priestertum empfangen hat. Der Wunsch der Ge-
meinde ist also der, daB sich dem Priester fiir diese
Eucharistia durch den Herrn der Geist seiner Weihe
erfiille. Der Priester mahnt: Empor die Herzen! und
die Gemeinde versichert: Wir haben sie beim Herrn.

Wenn der Priester dann fortfihrt: Lasset uns
danksagen dem Herrn, unserem Gott, — so braucht
er dabei fast dieselben Worte, mit denen der israeli-
tische Hausvater den Tischsegen einleitete, wie ja
auch Christus die Stiftung des Abendmahles in Ver-
bindung mit dem alttestamentlichen Tischsegen vor-
genommen hatte; aber wie das Danksagen dieses Ge-
betes im Abendmahlssaale cinen einzigartigen Cha-
rakter dadurch bekam, daB es im Tode Christi den
unendlichen Dank des Mittlers und Sohnes an den
Vater gegenwiirtigsetzte, so bedeutet ,,danksagen™ in
der Einleitung des christlichen Hochgebetes ,,die Eu-
charistia feiern, halten*, das heifit: die Danksagung
so wirklich wie Christus begehen, nicht nur in Wor-
ten des Gebetes, sondern in der Vollendung des
gegenwiirtigzusetzenden Opfers Christi: Lasset uns
die Eucharistia halten dem Herrn, unserem Gott.
Die Gemeinde stimmt zu: Das ist wiirdig und recht.

Der Priester nimmt den letzten Zuruf des Volkes
auf und beginnt feierlich die Danksagung; er breitet
dazu die Hinde aus und kebrt wiihrend des ganzen
Kanons immer wieder zu dieser Gebetshaltung zu-
riick; unterbrochen wird sie jeweils, wenn der
Priester zur Handlung iibergeht, sei es, daB er die
Opfergaben in die Hand nimmt, sei es, daf} er sie
segnet. Die Priifation ist in schlichter, aber gehobe-
ner Sprache abgefaBt und wird dementsprechend
im Hochamt rezitativisch gesungen; wie wir schon
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sagten, wurde auch der Kanon selbst, der heute leise

gebetet wird, frither halblaut im Ton der Prifation

weitergefiihrt. Um den Aufbau und die wesentliche

Gedankenfithrung der Prifation zu zeigen, fiihren

wir zunichst die alltigliche Prifation (Praefatio

communis) an, die das Schema fiir diejenigen ande-

ren darstellt, die das jeweilige Festgeheimnis mit

kurzen Worten nennen (... ).

Wahrhaft wiirdig ist es und recht,billig und heilsam,

Dap wir Dir immer und iiberall danksagen,

Heiliger Herr,

Allmdichtiger Vater,

Ewiger Gott: (...)

Durch Christus unseren Herrn.

Durch ihn loben die Engel Deine Majestat,

Die Herrschaften beten sie an,

Die Mdchte verehren sie zitternd.

Die Himmel und die himmlischen Mdchte und die
seligen Seraphim

Feiern sie jubelnd im Chore.

Mit ihnen lap, so flehen wir, auch uns einstimmen

Und voll Ehrfurcht bekennen:

Sanctus . . .

Dieses Schema der alltiglichen Prifation hat
zwischen der Anrede an den Vater: Ewiger Gott, und
der Mittler-Formel:Durch Christus, unseren Herrn,
Raum fiir die Erwiihnung des besonderen Festge-
heimnisses (...). Das Schema selbst erfihrt in einigen
Priifationen eine Abwandlung, indem der englische
Lobpreis im unmittelbaren AnschluB an das Fest-
geheimnis eingefiihrt wird, ohne daB die Mittler-
schaft Christi dafiir nochmals betont wiirde. Dann
lautet der PriifationsschluB: Und darum singen wir
mit den Engeln und Erzengeln... oder ahnlich.
Immer aber klingt die Priifation in den Cherubhym-
nus, das Dreimalheilig der Engel, aus; das ist aller-
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dltestes Erbe der Kirche und findet sich in allen
Liturgien des Westens und Ostens. Damit soll aber
nicht so sehr angedeutet werden, daB die Kircheinder
Gemeinschaft der Engel lobsingt, als vielmehr, daB
die Engel in die Feier der Kirche eintreten. Denn der
Menschgewordene ist auch Haupt der Engel, weil
er Haupt alles Geschaffenen ist. Da sein in der Messe
gegenwirtiges Heilswerk nicht nur durch ihn als
den Mittler die Versohnung der Menschen mit Gott
ist, sondern auch durch ihn als das Haupt aller
Schopfung, der Menschen wie der Engel, auch Lob-
preis fiir Gott, miissen selbst die Engel durch Chri-
stus loben. Durch nichts wird der Charakter des
Kanons als eines Lob- und Dankgebetes deutlicher,
durch nichts wird die Ganzheit der Gegenwart des
Heilswerkes Christi sichtbarer als durch dieses Her-
eintreten der Engel in die Gemeinde. Die betende
Kirche weiB darum, wie sehr die MeBfeier nichts
anderes ist als das Eine Opfer Christi, sie weif} aber
auch, wie sehr die Messe alles das ist, was das Opfer
Christi am Kreuze war, sie weil, daB darum die
Engel und Heiligen, das unsichtbare und das sicht-
bare All in ihrer Feier sind.

Der Engelgesang des Dreimalheilig geht iiber in
den Gesang, mit dem die gliubige Menge den Mes-
sias bei seinem Einzug in Jerusalem begriiBte, der
Gesang, von dem es in der Liturgie des Palmsonn-
tags so schon heiBit, daB die Kinder der Hebrier mit
ihm die Auferstehung des Lebens vorausverkiindet
hiitten. Der unaufhorliche Lobpreis der Engel vor
Gottes Majestiit und der Lobpreis der Kirche vor dem
eucharistisch kommenden Herrn werden zum ein-
heitlichen Hymnus:

Heilig, heilig, heilig der Hert
Er, der Gott der Scharen.
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Erfiillt sind Himmel und Erde von Deiner Herr-
lichkeit.

Jubel Dir in der Héhe.

Hochgelobt, der da kommt im Namen des Herrn

¢ Jubel Dir in der Héhe.

Der AbschluB: Doxologie mit Amen.

Das Hochgebet des Kanons, der sich in drei Ge-
betskreisen um den Einsetzungsbericht autbaut, ist
in seinem AbschiuB von gleicher Eindringlichkeit
wie in seiner Einleitung durch die Prifation. Die
Messe ist das, was sie ist, alles durch Christus und
einzig durch Christus, Opfer und Versohnung, Dank
und Lobpreis. Vor allem aber ist sie Lobpreis und
in den groBien Lobpreis miindet ihr Hochgebet:
Durch ihn (Christus) und mit thin und in thm
Ist Dir, Gott, dem allmdchtigen Vater,

In der Einheit des Heiligen Geistes
Alle Ehre und Herrlichkeit.

Das Tun der Kirche, die Christi Heilswerk aus
seinem Vermichtnis gegenwiirtiggesetzt hat, fiihrt
sie durch ihr mittlerisches Haupt hinein in die nach-
vollziehende Teilhabe am innergottlichen Leben
der Dreicinigkeit. Diese Teilhabe aber ist nicht
eine bloB gedachte, sondern sie hat die greifbare
Wirklichkeit des auf dem Altare gegenwirtigen
Heilswerkes zur Grundlage. Wenn der Priester die
Worte der groBen Doxologie spricht, nimmt er den
Leib.des Herrn und den Kelch mit seinem Blute, um
sie dem Vater Gott im Himmel entgegenzuheben. Die
Gestalten sind getrennt und zeigen den Opfertod
Christi an: er aber lebt als der verklérte Herr beim
Vater und sendet den Seinen den heiligen Geist; die
Gegenwart seines Todes ist zugleich die seiner Er-
héhung und unserer Heimholung zu Gott. Durch
Christus . . . durch ihn wird alles Heil Gottes fiir die
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Menschen neu Ereignis, durch ihn auch vollenden
sich die Menschen im Lobpreis. Hier spricht nicht
nur aer menschliche Mund des Priesters, hier stimmt
nicht nur der menschliche Mund der Gemeinde zu,
hier handelt Christus. Durch ihn ist das Gebet der
Danksagung zugleich heilige Handlung, ganz Wirk-
lichkeit.

Die Erhebung des Leibes und des Blutes hier ist
in der Kirche schon briuchlich gewesen, als sie bei
der Wandlung noch fehlte. Dort wurde sie im Mittel-
alter eingefiigt, um den Augenblick der Wandlung
fiir die Anbetung der Gldubigen anzuzeigen; sie heist
heute die groBe Elevation (Erhebung) im Unter-
schied zu der am SchluB des Kanons, die man heute
die kleine nennt. In manchen Bistiimern gibt man
auch zur Erhebung des Leibes und des Blutkelchesam
SchluB des Hochgebetes ein Glockenzeichen. Denn
sie ist zum mindesten ebenso bedeutungsvoll wie die
Erhebung der Gestalten bei der heiligen Wandlung.
Denn in ihr kommen das Hochgebet und die ,,Hand-
lung* gleicherweise zum AbschluB und zu einer
sinnbildhaften Verdeutlichung. Sie gilt dem Hoch-
gebet wie der Gedichtnis- und Opferhandlung als
ganzen. Wenn die Eucharistia auch nach ihren ein-
zelnen Abschnitten betrachtet werden kann, wie es
in dieser Erklirung geschehen ist, so gilt doch fiir
ihren Vollzug in der MeBfeier, daB das Hochgebet
und die ihm verbundene Handlung weniger als ein
Nacheinander, sondern mehr als eine einheitlich
gegenwirtigende und gegenwiirtige Wirklichkeit an-
gesehen werden miissen. Das eucharistische Hoch-
gebet zum Gedichtnis des Herrn ist gleichsam aus
dem Ablauf der irdischen Zeit herausgenommen und
wird gehalten von der Ewigkeit Gottes, die ein stehen-
des Jetzt ist. Dem Ganzen-gilt das zustimmende
Amen der Gemeinde, zu dem der Priester aufruft,
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indem er seine bisher leise betende Stimme zum
lauten Vortrag erhebt. Wie vor dem Hochgebet, so
heifit es auch zu seinem AbschluB: Durch alle Ewig-
keit der Ewigkeiten. Die Ewigkeit des Himmels be-
rithrt in der Stunde der Eucharistia die vergiingliche
Erde, die Kirche erneut sich in der Einung mit
Christus, ihrem himmlischen Herrn, und li8t das
Menschliche ihrer Erscheinung neu erfiillen mit der
Kraft des Ewigen. Das Amen der Gemeinde bezeugt,
daB sie sich mittragen lieB von dem Mittler Jesus
Christus durch Tod und Auferstehung in das Vor-
behalten-Ewige Gottes. Das Amen ist Bekenntnis,
Bereitschaft, Dank und Lob. Das Amen sagt, daj
Haupt und Leib Ein Christus, der ganze Christus,
sein wollen.

DIE LITURGIE DER HEILIGEN MESSE III

Das Opfermahl der Kommunion.

Es ist Lehre der katholischen Kirche, dal allein
die Wandlung das Wesen der heiligen Messe aus-
macht und daB infolgedessen kein anderer der
Hauptteile der Messe wesentlich ist. Weil durch die
Wandlung im konsekrierenden Hochgebet das Heils-
werk Christi gegenwiirtig gesetzt wird, deshalb sind
die Christen, die gliubig und andiichtig dem Wand-
lungsteil beiwohnen, in die gleiche Lage versetzt wie
etwa die heilige Mutter Jesu, die frommen Frauen
und auch der gute Schiicher, die alle im Glauben und
in der Hingabe an den sterbenden Gottessohn unter
seinem Kreuze seiner Erlosung teilhaftig wurden.
Schon diesem ,,Beiwohnen®, das ein handelndes.
Sich-hinein-geben in Christi Opfertat und ein zustim-
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mendes Amen zum Gebet und zum Dienst seiner
Kirche meint, ist der Strom der Erlosung und Be-
gnadung verheillen, der durch die Messe aus Christi
Heilswerk dem Menschen zuflieSt. Und dennoch ist
mit der wesentlichen Wandlung der Auftrag Christi
noch nicht vollstiindig erfiillt. Denn in den Worten
des Vermiichtnisses an die Seinen heiBt es ausdriick-
lich, daB sie seinen Leib und sein Blut nicht nur als
Zeichen der Gegenwart seines Heilswerkes ansehen
sollen, sondern davon essen und trinken, um ihn
selbst als lebendige Person, sein ureigenes Ich, in-
nigst in sich aufzunehmen. Die vollendete Teilnahme
an der heiligen Messe umfaBt daher auch das Opfer-
mahl der Kommunion. Wie Christus im Abendmahls-
saale seinen Tod vor die Jiinger hinsteilte und sie
aus der Frucht dieses Todes durch seinen Leib und
sein Blut, die sie genossen, zu seinen leiblichen Bluts-
verwandten machte, so ist auch den Christen, die der
gegenwiirtigsetzenden Feier seines Todes beiwohnen,
die Moglichkeitgegeben, in die innigste Gemeinschaft
mit Christus, in die leibliche Blutsverwandtschaft
mit ihm einzutreten. Das gegenwirtige Opfer des
Herrn, in dem er Opferpriester ist und zugleich
Opfergabe, vollendet sich daher in seiner liturgi-
schen Feier durch das Opfermahl der heiligen Kom-
munion.

Der Herr hatte bei der Einsetzung der Eucharistie
die kultische Gegenwiirtigung seines Erlésungswer-
kes fiir alle Zeiten an die Wandlung von Brot und
Wein gebunden, die als getrennte Gestalten den Tod
des Herrn, in dem Leib und Blut sich voneinander
scheiden, sinnbilden sollen. Da8 er aber gerade Brot
und Wein fiir die wirkliche Darstellung seines Opfer-
todes wiihlte, das geschah ohne Zweifel, weil sie
Speise und Trank fiir den Ménschen sind. Die eucha-
ristische Gegenwirtigsetzung des Opfertodes Christi
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sollte schon in den ihr zugrunde liegenden Gestalten
auf das vollendende Opfermahl hinweisen. So gibt
es denn auch keine Messe,der die Kommunion fehlen
diirfte; zum mindesten der Priester empfiingt den
Leib und das Blut des Herrn aus seinem gegenwiiz-
tigen Opfer. Aber auch fiir das Kirchenvolk gibt es
keine vollkommene Teilnahme an der Messe, keine
vollige Erfiillung des Verméchtnisses Christi ohne
die heilige Kommunion. Der Sinn des Kirchen-
gebotes, nach dem einmal im Jahre wenigstens jeder
Gliubige die heilige Eucharistie empfangen muB,
und zwar vorziiglich in der dsterlichen Zeit, ist der,
daB wenigstens einmal im Jahre die Kirche in allen
ihren Gliedern das Vermichtnis ihres Herrnvollendet
erfiille.

Aus der Tatsache, daB die vollendete MeBfeier die
Kommunion umfaBt, ergibt sich mit Notwendigkeit,
daB der Empfang der heiligen Kommunion nur aus-
nahmsweise auBerhalb der Messe stattfinden sollte,
weder vor ihr noch nach ihr, sondern in ihr, im
AnschluB an die Gegenwiirtigung des Opfers Christi,
und das Sinnvollste jedenfalls wire, wenn nicht
frither schon konsekrierte Hostien, sondern solche
aus der gegenwiirtigen Messe ausgeteilt werden
konnten. Die eucharistische Praxis mufl sich nach
dem liturgischen Sinn richten.

Das Vaterunser.

Der Kommunionteil der Messe wird eingeleitet
durch das Vaterunser, das eigentliche Familiengebet
der Kirche, das einzige Gebet, das sie im Wortlaut
vom Herrn empfangen hal. Es hat diese Stelle vor
dem Opfermahl vor allem im Hinblick auf die vierle
Bitte erhalten: Unser tdgliches Brot gib uns heute;
diese Bilte haben die Kirchenviter durchweg auf
die Eucharistie gedeutet. Nicht als ob damit die Bitte
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um das gewdhnliche Brot unserer leiblichen Nah-
rung aus dem Vaterunser ausgeschaltet sein sollte;
aber fiir den Christen, der in Christus lebt, bedarf es
auch des Brotes, das vom Himmel herabgekommen
ist, des Brotes, das Christus selber ist. Weil der Chri-
sten Tage alle in Christus sein miissen, deshalb mu8
Christus ihre tigliche Speise sein. Christus wird der
Christen Speise im Worte Gottes der Verkiindigung
und im Opfermahl der Eucharistia. Die Bitte um das
tiigliche Brot, wenn sie solcherweise alles umfaft von
der Speise aus dem Acker bis zu der Speise aus dem
Opfer Christi, wird die Mitte und Hohe des Vater-
unsers; denn durch die Verkniipfung mit dem gegen-
wirtigen Opfer Christi ist in ihrer eucharistischen
Erfiilllung alles erfiillt, um was wir im Vaterunser
bitten: die Heiligung des Namens Gottes, das Kom-
men seines Reiches, das Geschehen seines Willens,
Vergebung der Siinden, Bewahrung vor der Ver-
suchung, Erlésung von dem Ubel. Das Vaterunser
nennt in seinen sieben Bitten erschopfend alles das,
was der Christ im Hinblick auf Gottes Ehre und auf
der Menschen Heil erbitten kann, und im Heilswerk
Christi ist es iiberreich erfiillt. So steht das Vater-
unser rechtens an der Stelle der Messe, wo die Friichte
des gegenwirligen Heilsopfers Christi der Gemeinde
und ihren Gliedern zugewandt werden sollen. Und
es geht wohl auf apostolische Uberlieferung zuriick,
das Herrengebet an dieser Stelle zu verrichten. In
der romischen Liturgie hat Gregor der Grofie ihm
den jetzigen Platz angewiesen; andere Liturgien
beten das Vaterunser erst nach der Brotbrechung.

Dem Gebet des Vaterunsers geht eine Einleitung
vorauf, die sehr schlicht, aber auch sehr eindringlich
von Wiirde und Stellung der Christen Zeugnis gibt,
die solcherweise beten diirfen: so verschieden die
Formeln der Vaterunser-Einleitung in den verschie-
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denen Liturgien des Westens und Ostens sind, sie
alle sprechen es aus, daB es ein Wagnis ist, Gott mit
dem vertrauenden Vaternamen anzureden, — ein
Wagnis, zu dem nur der Glaube kommt, Wenn die
Heiden zuweilen den obersten der Gétter Himmels-
vater nannten, so meinten sie damit den Vater des
Gottergeschlechtes und glaubten,daB dieser die lichte
Atmosphiire bewohne und belebe. Wenn Christus die
Seinen lehrt, Gott ihren Vater zu nennen, der in den
Himmeln wohne, so meint er die heilige Vorbehalten-
heit Gottes, die nicht ein erhabener Ort ist, sondern
ein raum- und zeitjenseitiges Geheimnis, in das kei-
nes Menschen Frommigkeit natiirlicherweise auf-
steigen kann und in das hinein es keinen anderen
Weg gibt als durch den Sohn, der aus dem Geheim-
nis des Vaters kommt und wieder in es aufgefahren
ist. Er allein kann daher die, die er in die Gliedschaft
seines heiligen Leibes erwihlt hat, ermuntern und
unterweisen zu dem, was itber jegliches menschliche
Wagen hinausgeht, nimlich aus wirklicher Kind-
schaft Gottes heraus Gott als den Vater anzureden:
Lasset uns beten:

Durch heilsame Vorschriften ermahnt

Und durch géttliche Einsetzung unterwiesen
Wagen wir zu sagen:

Vater unser . ..

Dieses Gebet, das der Herr uns gelehrt hat, zu dem
er Geist und Stand der Gotteskindschaft gab, ist ein
Gebet der Gemeinschaft; auch wenn der Christ es in
der Einsamkeit seines Kimmerleins betet, sagt er:
Unser Vater, nicht: Mein Vater. Darum ist das Gebet
so geeignet, die Gemeinde, die im Mitvollzug des
gegenwiirtigen Opfers Christi wiederum Ein Leib
wurde, davor zu bewahren, bei der heiligen Kom-
munion, die jedem Einzelnen Christus ganz schenkt,
wieder in eine lose Versammlung Einzelner ausein-
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anderzuflieBen. Die Wiirde des Christen wie auch
die Kraft seines Gebetes, mag es sich auch um noch
so personliche Dinge handeln, kommt aus seiner
Gliedschaft am Leibe Christi, die mit der Glied-
schaft in der Kirche selbst eins ist. Das heilige Brot
des ewigen Lebens, das die Kirche jedem Einzelnen
bricht, ist auch nach der Brechung das Eine Brot.
Bevor die Brotbrechung beginnt, wird die letzte
Bitte des Vaterunser noch im Hinblick auf die ge-
meinsamen Anliegen der Christenheit weitergefiihrt.
Dieses Nachgebet (Embolismus), das der Priester
spricht, lautet so:

Erlose uns, wir bitten, Herr, von allen Ubeln, den
vergangenen, gegenwdrtigen und zukiinftigen, und
auf die Fiirsprache der seligen und glorreichen, all-
zeit jungfriulichen Gottesmutter Maria, wie auch
Deiner heiligen Apostel Petrus und Paulus und An-
dreas; gib gnddig Frieden in unseren Tagen, auf daf3
wir durch die reiche Hilfe Deiner Barmherzigkeit
von Siinden allzeit frei seien und vor Beunruhigung
sicher . ..

Wahrscheinlich geht auch diese Weiterfithrung
der letzten Vaterunser-Bitte auf den heiligen Papst
Gregor den GroBen zuriick, denselben, der dem
Vaterunser die heutige Stelle in der MeBliturgie ge-
geben hatte; dieser Papst verehrte besonders den
heiligen Apostel Andreas, der auf diese Weise mit
den romischen Apostelfiirsten zusammen um Fiir-
sprache gebeten wird., Das Gebet schlieBt, wie die
Gebete in der Kirche gewdhnlich schlieen: Durch
Jesus Christus, unsern Herrn, Deinen Sohn, der mit
Dir lebt und herrscht in der Einheit des Heiligen
Geistes, Goft . ..

Das Vaterunser-Gebet innerhalb der Messe voll-
. zieht sich demnach so: nach Abschluff des Kanons,
den das Volk mit seinem Amen bekriftigt hatte, singt
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oder spricht der Priester, laut und vernehmlich, zu-
erst die ernste Einleitung und dann, Bitte um Bitte,
das Gebet des Herrn; die Gemeinde aber hort an-
dichtig zu und schlieBt sich dem Gebete an, indem
sie die letzte Bitte spricht: Sondern erlise uns von
dem Ubel. Der Priester spricht dann zwar ein leises
Amen, aber nicht zum AbschluBl, auch nicht zur
Unterbrechung; denn in dem Nachgebet nimmt er,
leise weiterbetend, die vom Volk gesprochene letzte
Bitte auf und fiihrt sie aus, insbesondere als eine
Bitte um den Frieden fiir die Kirche. Indem diese
Bitte nun den GebetsschluB: Durch Jesus Christus,
unsern Herrn, Deinen Sohn . . . bekommt, wird auch
formal deutlich, daB das Vaterunser nicht nur auf
die Unterweisung Christi hin gesprochen wird, son-
dern auch durch ihn als den Mittler und den
Sohn zum Vater gelangt. Der immer noch leise ge-
sprochene GebetsschluB klingt aus in das vernehm-
liche: Durch alle Ewigkeiten der Ewigkeiten, dem
dann das laute Amen der Gemeinde antwortet. Wih-
rend des Gebetsschlusses schon geht der Priester
iiber zur Brotbrechung.

Brotbrechung und Mischung.

Der Ritus der Brotbrechung, der der Eucharistie
einen ihrer ersten Namen gab, hat zu seiner ur-
spriinglich praktischen Bedeutung nachtriiglich auch
eine symbolische gewonnen. Die praktische Bedeu-
tung bestand darin, daB8 fiir die Priesterschaft und
die Gemeinde ein einziges Brot konsekriert wurde,
und wenn mehrere, dann jeweils ganze Brote; zur -
Verteilung an die Einzelnen muBte das Brot darum
zuniichst in einzelne Stiickchen gebrochen werden.
So kam sinnvoll zum Ausdruck, daB alle von dem
gleichen Brote und damit zur gleichen Einheit in
Christus die heilige Speise des Opfers nahmen. Weil
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die Zahl der aus der Gemeinde Kommunizierenden im
frithen Mittelalter immer mehr abnahm, wohl auch,
weil man glaubte, das Sakrament so besser vor Ver-
unehrung schiitzen zu kénnen, ging man dazu iiber,
fiir die Gemeinde kleinere Hostien zu backen; damit
entfiel der praktische Sinn der Brotbrechung, zu-
gleich ging aber auch eine schone Sinnbildlichkeit
verloren. Diese jedoch hatte sich inzwischen mittel-
bar noch weitere Formen geschaffen, die dann ver-
kiirzt in der heutigen Messe noch zu finden sind. Vor
der allgemeinen Brotbrechung zum Genufl wurde
ein Teilchen von dem gewandelten Brote abgebro-
chen und gesondert auf den Altar gelegt, um bis zur
niichsten Opferfeier aufbewahrt zu werden. Nach
der allgemeinen Brotbrechung brach dann der Prie-
ster von der fiir ihn bestimmten Hostie ein Stiickchen
ab, um es in seinen Kelch zu senken. Dieser Ver-
mischung von Brot und Wein war schon eine andere
vorangegangen: bereits vor dem Abbrechen des Ho-
stienteilchens, das fiir die folgende Messe aufbewahrt
werden sollte, hatte niimlich der Priester das Hostien-
teilchen, das von der vorhergehenden Messe aufbe-
wahrt worden war, in seinen Kelch gesenkt. In Rom
war es auBerdem zeitweise Brauch, daBl aus der
Papstmesse in die einzelnen Pfarrkirchen je ein
Teilchen von der Hostie seines Opfers geschickt
wurde, um dort in das heilige Blut des Kelches ge-
senkt zu werden. Durch die Einsenkung der drei
Hostienteilchen, dem aus der vorhergehenden Messe,
dem aus der gegenwiirtigen Messe und dem aus der
Messe des Ortshischofs wurde die Einheit des eucha-
ristischen Opfers in Zeit und Raum auf das Sinn-
vollste sichtbar. Im heutigen MefBritus bricht der
Priester nur noch ein Teilchen von seiner Hostie ab,
und zwar schon unter den letzten Worten der Vater-
unser-Erweiterung, um es in den Kelch zu tun; aber
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die drei Kreuzzeichen, die er mit dem Hostienteilchen
iiber den Kelch macht, bevor er es in ihn einsenkt,
erinnern heute noch an die Sinnfilligkeit des alten
Ritus und suchen so seine Sinnfiille fiir uns zu er-
halten. DaB man die Hostienteilchen nicht so geno8,
sondern sie erst mit dem Kelche mischte, hiangt
urspriinglich damit zusammen, daB diese, solange
man gesiuertes Brot zur Eucharistie verwandte, sehr
leicht austrockneten, zumal wenn lingere Zeit oder
weitere Wege zwischen den einzelnen Messen lagen;
sie muBten dann vor dem GenuB aufgeweicht wer-
den. Fiir die Partikel aus der gegenwiirtigen Messe
war das zwar nicht nétig; es geschah aber doch, weil
es sinnvoll war, durch die Vereinigung des Leibes
und des Blutes des Herrn die Herrlichkeit seiner
Auferstehung zu bezeugen, in der er den Tod, die
Trennung von Leib und Blut, siegreich iiberwand.
Der Ritus der Brechung des Brotes und der Mischung
mit dem Weine ist heute nicht mehr recht durchsich-
tig; aber man sollte seinen tiefen Sinn nicht tiber-
sehen, nimlich die Einheit in Christus. Alle nehmen
von dem Einen Brote, wie sie ihr Leben aus dem
Einen Christus haben; die Teile aber des Einen
Brotes durchdringen die ganze Kirche nach Zeit und
Raum und einigen sie immer neu. Man sollte diesen
Sinn nicht iibersehen, denn nur in diesem Sinn kann
der Ritus als eine Vorbereitung auf die heilige Kom-
munion aufgefaBt werden, — eine Aufgabe, die ihm
die kurze Form und die Stellung im heutigen Verlauf
der Messe zuweisen. Davon spricht das Begleitgebet
zur Mischung: Diese geheiligte Mischung des Leibes
und des Blutes unseres Herrn Jesus Christus gereiche
uns beim Genusse zum ewigen Leben. Amen.
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Friedenswunsch, Friedensgebet,
FriedenskuB.

Schon vor der Einmischung des Brotes in den
Kelch beginnt eine Gruppe von Handlungen und
Gebeten, die ebenfalls Vorbereitung auf die heilige
Kommunion und Ausdruck der heiligen Gemein-
schaft in Christus sind. Denn zu den drei Kreuz-
zeichen, die der Priester mit der einzusenkenden
Partikel iiber den Kelch zieht, spricht er den Frie-
denswunsch: Der Friede des Herrn sei allezeit mit
euch; die Gemeinde antwortet ihm: Und mit deinem
Geiste. Mit diesem GruB kiindet der Priester den
FriedenskuB an. Der FriedenskuB wihrend der Eu-
charistiefeier ist uralte Ubung; nur hatte er nicht
immer dieselbe Stelle. Man wechselte ihn auch schon
vor der Zuriistung der Opfergaben oder zu Beginn
des Hochgebetes. Die Stellung, die er in der heutigen
romischen MeBliturgie hat, nach dem konsekra-
torischen Hochgebet, zwischen Vaterunser und Kom-
munion, ist aber seit dem vierten Jahrhundert be-
zeugt. Er hat an dieser Stelle, an der die praktische
Bedeutung der Brotbrechung zuriickgetreten ist, ein
sehr groBes Gewicht; von ihm aus ist im Laufe der
Zeit auch der Gesang des Agnus Dei auf den Friedens-
gedanken eingestellt worden, der urspriinglich ledig-
lich Begleitgesang zur Brotbrechung war. Wenn die
Gemeinde ohne Ausnahme auch zum GenuBl der
Fucharistie kam, war das sorgfilltige Brechen des
heiligen Brotes, in Leinensickchen iibrigens, eine
Verrichtung, zu der man einige Zeit brauchte; wiih-
rend dieser ganzen Dauer sang der Chor das Agnus
Dei, nicht nur dreimal wie heule: Lamm Gottes, das
Du siihnest die Siinden der Welt, erbarme Dich unser.
Im Hinblick auf das anschlieBende Friedensgebet
und den FriedenskuB erhielt im hohen Mittelalter
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die letzte der drei Agnus-Dei-Anrufungen statt: Er-
barme Dich unser, die Fassung: Schenk uns den
Frieden. Zur Vorbereitung auf den FriedenskuB betet
der Priester, der ihn zu erteilen hat, leise das folgende
Gebet:

Herr Jesus Christus, der Du zu Deinen Aposteln
gesagt hast: Den Frieden hinterlasse ich euch, mei-
nen Frieden gebe ich euch: siech nicht auf meine
Siinden, sondern auf den Glauben Deiner Kirche und
gib ihr huldvoll Frieden und Eintracht, wie es Dei-
nem Willen entspricht, der Du lebst und herrschest,
Gott, durch alle Ewigkeiten der Ewigkeiten. Amen.
Nun erst wird der FriedenskuB,der schonalsder Frie-
de des Herrn angekiindigt worden war, erteilt. Dazu
kiiBt der Priester zunichst den Altar, der in der
Kirche das Sinnbild Christi darstellt, der Grundstein,
auf dem sie erbaut ist; denn jener Friede, den Chri-
stus verheien hat und der nicht von dieser Welt ist,
kommt nur aus der Gemeinschaft mit ihm und die
wahre Eintracht der Christen befestigt sich immer
wieder in der Einheit mit dem, der das Haupt der
Glieder ist. Nach dem AltarkuB umarmt der Priester
zuerst den Diakon und gibt ihm so den Frieden mit
dem GruBe: Der Friede sei mit dir; der Diakon ant-
wortet: Und mit deinem Geiste. Der Diakon gibt den
FriedenskuB weiter an den Subdiakon, der ihn zu
den anderen Altardienern triigt. In fritheren Zeiten
der Kirche wurde der Friede auch an die Gemeinde
weitergetragen, damit alle ,,einander umarmten in
heiligem Kusse* (Rom 16, 16). Die im Vaterunser
gebetet hatten: Vergib uns unsere Schuld, wie auch
wir vergeben unseren Schuldigern, bestitigten sich
im FriedenskuB die heilende Kraft der Bruderliebe.
Weder zum Opfer Christi, noch zu seinem Opfer-
mahle darf der Christ herantreten, der grollend
seinen Bruder von seinem Herzen ausschlieft. An-
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gesichts dessen, daB Christus durch seinen Tod uns
mit Gott versohnt hat, als wir noch Gottes Feinde
waren, hat Feindschaft innerhalb der Gemeinschaft
der Erlosten keinen Sinn und kein Recht.

Kommunion des Priesters -
und der Gemeinde.

Urspriinglich bildeten die Kommunionfeier des
Priesters und die der Gemeinde auch #duBerlich eine
Einheit, wie sie ja auch vom Wesen her zusammen-
gehoren. Bis ins frithe Mittelalter der Kirche haben
die Gliubigen ebenso wie der Priester nach dem
Leibe des Herrn unler der Brotsgestalt auch sein
Blut aus dem Kelche genommen; in den Kirchen des
Ostens, die mit Rom in Gemeinschaft stehen, ist es
noch heute so, und die Gliaubigen des romischen
Ritus kénnen, wenn sie in eine solche unierte Kirche
zur Eucharistie gehen, dort auch das heilige Blut
empfangen. DaB es in der romischen Kirche nicht
mehr iiblich ist, auch den Gliaubigen den Kelch zu
reichen, hat hauptséchlich geschichtliche Griinde.
Am Ausgang des ersten christlichen Jahrtausend war
es immer seltener geworden, daB die Glaubigen tiber-
haupt zur Kommunion gingen; als dann zwei Jahr-
hunderte spiter die Kirche wieder eifriger auf den

~ Empfang der Eucharistie driingte, verzichtete man

auf die feierliche Umstindlichkeit, mit der im christ-
lichen Altertum zu jeder Messe das Brot gebrochen
und der Kelch gereicht wurde, und ging dazu iiber,
den Gliiubigen die Eucharistie nur in kleinen Hostien
zu reichen. Man glaubte, von der Form, die Christus
selbst der Feier gegeben hatte, in diesem Punkte
abweichen zu konnen, weil theologisch die verein-
fachte Form als ausreichend gerechtfertigt werden
kann. Fir die Messe als Gegenwirtigsetzung des
Todes Christi bedarf es unumgi‘mglich der getrennten
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Gestalten und man kann die Messe weder mit Brot
allein noch mit Wein allein feiern; darum muB
wenigstens fiir den Priester, der sie feiert, auch der
GenuB des Leibes und des Blutes unter zwei ver-
schiedenen Gestalten bleiben. Da aber unter jeder
der beiden Gestalten der ganze Christus gegenwiirtig
ist, geniigt*fiir alle anderen, auch fiir die kommuni-
zierenden Priester und Kleriker der GenuB des Lei-
bes und Blutes Christi unter einer Gestalt, die dann
praktisch die des Brotes ist. F reilich daraus, daB
eine Gestalt geniigt,folgtnicht notwen-
dig, daB man von der biblisch iiberlieferten Form
der Einsetzung Christi abweiche; die Griinde, die im
hohen Mittelalter zur Einfiihrung der Kommunion
unter einer Gestalt veranlafit haben, waren nicht
eben zwingend. Und so spricht fiir die gegenwirtige
Ubung der romischen Kirche — auBer sehr nach-
geordneten Erwigungen hygienischer und prak-
tischer Art — nur ihr hohes Alter, die Tradition.
Auch frither hat der Bischof oder der Priester, der
die Messe hielt, Leib und Blut des Herrn zuerst allein
genommen; dann aber war wieder eine Handlung,
die alle anging. Wie vorher das Brot zum -Genusse
der vielen gebrochen wurde, so wurde nunmehr das
heilige Blut aus dem groBen Kelche in mehrere kleine
umgefiillt, um dann unmittelbar nach dem heiligen
Leibe allen gereicht zu werden. Die Ausspendung des
heiligen Mahles dauerte eine gewisse Zeit, freilich
deshalb doch nicht allzu lange, weil viele Kleriker,
insbesondere der Diakon als Spender des Kelches
dem Priester dabei halfen. Erst recht wurde den Teil-
nehmern diese Zeit nicht lange, weil der Singerchor
dabei jenen Gesang vortrug, der Communio heift;
im Unterschied zur heutigen Art, die Communio nur
als einen einzigen Vers zu singen, war der urspriing-
liche Vortrag mit einem Psalm verbunden. Der Ge-
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T e e S S

sang leitete das Sinnen aller, wenn sie zum Tische
des Herrn gingen, und was den einen noch Bereitung
war, klang den anderen schon als Dank; es war das -
festliche Glaubensmahl einer Gemeinde, nicht nur
einer Vielheit von Einzelnen. Ein Mahl freilich von
so anderer Art wie die irdischen Mihler, dafl es von
selbst zu immer ehrfiirchtigeren Formen fiihrte, un-
ter denen man allerdings spiter den urspriinglichen
Mahlcharakter nur schwer erkennen konnte. In der
alten Kirche reichte der Priester das konsekrierte
Brot nicht auf die Zunge, sondern in die Hand. Die
Kommunizierenden nahmen die Hostie in die rechte
hohle Hand, die auf die linke gelegt war, und fiithrten
sie selber zum Munde; oft wurde auch noch ein
Tiichlein iiber die Hand gelegt.

" Durch den Wegfall der Brotbrechung und der
Kelchausspendung und durch die zeitweise geringe
Teilnahme der Gliubigen an der heiligen Kommu-
nion hob sich die des Priesters unter beiden Gestalten
aus der ehemals auch im duBeren Vollzug einheit-
licheren Handlung ab; besonders in den Privat-
messen, die der Priester ohne Beteiligung des Volkes
nur mit einem Ministranten feierte, bildete sich statt
der auf die umfangreiche Gemeindekommunion be-
ziiglichen Handlungen ein Kreis von Vorbereitungs-
und Danksagungsgebeten heraus, die in der Einzahl
abgefaBt sind und offenbar zuniichst den Charakter
eines privaten Gebetes des Priesters hatten; erst im
Mittelalter kamen sie in die MeBliturgie und zwar
spiter in das Hochamt als in die Privatmesse. Die
Gliaubigen konnen sie sich in ihrem Gedankengang
zu eigen machen, obgleich es nicht notwendig ist zur
vollen Teilnahme an der Liturgie, daB sie dem Prie-
ster bei solchen mehr privaten Gebeten folgen.

Die Einheit von Priester- und Gliubigenkom-
munion ist heute vor allem dadurch éduflerlich untes-
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brochen, daB nur der Diakon und Subdiakon, die in
der Messe gedient haben, unmittelbar nach dem
Priester kommunizieren diirfen, alle iibrigen aber,
die ganze Gemeinde erst noch das Siindenbekenntnis
ablegen miissen, welches der Subdiakon oder ein
Ministrant fiir sie sprechen. Der Priester erteilt die
Absolution und dann erst beginnt er die Spendungs-
gebete. Er erhebt eine der kleinen Hostien, damit alle
sie sehen, und spricht dabei mit den Worten Johan-
nes des Tiufers: Sehet das Lamm Goltes, das die
Stinden der Welt sithnit. Und er fiigt hinzu, dreimal,
die Worte des romischen Hauptmannes, die er zuvor
auch fiir seine eigene Kommunion gesprochen hatté:
Herr, ich bin nicht wiirdig, dafp Du eingehst unter
mein Dach; aber sprich nur ein Wort, so wird ge-
sund meine Seele.

Die fiir die dlteste Kirche iiberlieferte Spendeformel
lautete einfach: Leib Christi, oder: Leib des Herrn;
der Empfangende sagte dazu: Amen, ebenso zu der
Formel: Blut Christi, der Kelch des Heiles. Dieses .
Amen war zugleich Bekenntnis des Glaubens und der
Unterscheidung: wer das Amen sprach, wufite, um
was es ging und welche Ehrfurcht von ihm ge-
fordert war. Im Mittelalter setzte sich allgemein eine
Formel durch, die einen Segenswunsch fiir den
Empfiinger enthielt. So ist auch die gegenwirtige
Spendungsformel: Der- Leib unseres Herrn Jesus
Christus bewahre deine Seele zum ewigen Leben.
Amen. Wenn diese Formel nur von der Seele des
Empfangenden spricht, so bedeutet das nicht, daB
das eucharistische Brot ohne Wichtigkeit fiir den
Leib sei. Die Viiter der Kirche lehren ausdriicklich,
daB es die Eucharistie ist, die den Leib des Christen
zur Auferstehung seliger Unsterblichkeit nihrt. Wird
die heilige Eucharistie als Wegzehrung an Sterbende
gespendet, so heift es in der Spendeformel nicht:
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deine Seele, sondern: dich. Auch wenn der Bischof
den neugeweihten Klerikern die Eucharistie reicht,
sagt er: Der Leib unseres Herrn Jesus Christus be-
wahre dich zum ewigen Leben, und der Neugeweihte
spricht dann selber das Amen.

Der AbschluB des Kommunionteiles.

Unmittelbar nach der Kommunion des Priesters
stimmt der Chor den Gesangder Com munio an,
die nach den Zeiten und Festen wechselt. Sie ist, wie
schon gesagt, urspriinglich ein Begleitgesang zur
Kommunionspendung gewesen und war mit einem
Psalm verbunden. Die Communio war ein Rahmen-
vers (Antiphon), der vor und nach dem Psalm und
zwischen seinen einzelnen Versen wiederholt wurde.
In dem MaBe als die Kommunion der Glidubigen
auBer Ubung kam, wurde der Psalm immer mehr
gekiirzt und fiel schlieBlich aus. Zwar kommt in
Rom und anderswo der vollstindige Gesang von
Communio und Psalm wihrend der Gemeindekom.
munion vereinzelt wieder in Ubung; im allgemeinen
ist die Communio jetzt der Begleitgesang fiir die
abschlieBenden Verrichtungen des Priesters am Al-
tare. Um aller Ehrfurcht selbst vor den kleinsten
Teilchen des konsekrierten Brotes und Weines zu
geniigen, hatte der Priester schon vor dem Genuf3
des Kelches alles, was etwa von den heiligen Hostien
abgefallen war, in den Kelch gesammelt, um es mit
dem heiligen Blute zu trinken. Nach der Gliubigen-
kommunion sammelt er wiederum alle Stiickchen
in den Kelch, liBt sich (unkonsekrierten) Wein
nachgieBen, um so Kelch und Mund zu reinigen;
danach werden ihm Wein und Wasser iiber die
Fingerspitzen in den Kelch gegossen und er trinkt
auch diese Ablution (Abspiilung) noch. Den Kelch
trocknet er, im fgierlichen Hochamt aber der Sub-
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diakon, mit einem Tiichlein aus; (dieses selbst
muB spiiter von einem Kleriker gewaschen werden
und das Waschwasser kommt in einen AusguB
(Sacrarium), der nicht zu profanen Zwecken ver-
wendet wird und unmittelbar in die Erde fiihrt). Die
Gebete, die wihrend der abschlieBenden Reinigung
und Abspiilung vom Priesler gesprochen werden,
haben keinen ausdriicklichen Bezug auf das, was er
gerade zu tun hat, sondern sind mehr persénlicher
Natur; sie bitten um die innerliche Wirkung des
Sakramentes, — daB es eins werde mit dem Emp-
fangenden und jeden Makel in ihm tilge. In dieser
Richtung werden sich auch die stillen Gebete der
Glaubigen bewegen.

Wenn die Ablution beendet und der Kelch wieder
wie zu Beginn der Messe verhiilit ist, betet auch der
Priester die Communio, die im Hochamt der Chor
schon vorgetragen hat. Darauf folgt, eingeleitet durch
den GruB: Der Herr sei mit euch an die Gemeinde,
das Gebet der Postcommunio. Es gehort wie
. dieCommunio zu den wechselnden Teilen der Messe,
die die Verbindung mit den Kirchenjahrszeiten her-
stellen. Bei diesen Nachkommuniongebeten der ri-
mischen Liturgie fillt es auf, daB sie kaum einmal
Dankgebet sind, sondern fast immer ausgesproche-
nes Bittgebet. In dieser Tatsache driickt sich aus, daf
bei der Abfassung dieser Gebete noch das BewuBtsein
von dem Danksagungscharakter der ganzen Eucha-
ristia-Feier sehr lebendig war. In der Tat ist die voll-
kommene Teilnahme an der Eucharistia, an Opfer
und Opfermahl, selbst die Danksagung, die wir nach
dem Willen des Vaters ihm durch seinen Sohn dar-
bringen sollen. Die ,,Danksagung‘ nach d e r Dank-
sagung allzusehr betonen, kann leicht bedeuten, dag
man vergessen hat, eben gerade aus der grofien Dank-
sagung heraus gekommen zu sein. Es ist angemesse-
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ner, in diesem Augenblick zu bitten, daB es einem
gelinge, den Segen der Eucharistia im Leben zu be-
wahren. Und je mehr einer ,,gesehen und’ gekostet
hat, wie siif der Herr ist“ (Kommunionpsalm der
alten Kirche), um so groéBer wird sein Verlangen
nach dem Herrn sein. Er wird gleich nach der Kom-
munion bitten wollen um noch vorziiglichere Gaben
(potiéra beneficia), auf daB sich in der Ewigkeit voll-
ende, was zeitlich begonnen. Die Vollendung durch
den wicderkehrenden Herrn, der die Friihkirche so
unabliissig im Gebete zugewandl war, sie ist es, um
die die alten Nachkommuniongebete am liebsten
beten. :

DIE LITURGIE DER HEILIGEN MESSE IV

Die Zuriistung der Gaben.

Man kann die heilige Messe nur von ihrem we-
sentlichen Teile her erkliren, und wenn schon zur
Einleitung des Abschnittes iiber die Kommunion als
Opfermahl gesagt werden mubBte, daf allein der
Wandlungsteil der Messe wesentlich ist, so muB das
erst recht bei dem Teil, den man meist ,,Opferung®
nennt, beriicksichtigt werden. Nur dann liBt sich
nimlich genauer sagen, mit welchem Recht und mit
welcher Einschrinkung man ihn so nennen darf.
Wir miissen uns gerade bei der Erklirung dieses
Teiles der MeBfeier gegenwiirtig halten, daBl es
in alle Ewigkeit nur ein einziges und voll genii-
gendes Opfer gibt, das Eine Opfer des Einen Mitt-
lers Jesus Christus, das er am Kreuze dargebracht
hat. Der Sinn des eucharistischen Vermicht-
nisses Christi bestehl nicht darin, die Einmaligkeit
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und das Geniigen seines Kreuzopfers aufzuheben:
indem dieses Vermiichtnis ihres Herrn es der Kirche
in die Hand gab, sein Eines Opfer immer als dasselbe
an allen Orten und zu allen Zeiten gegenwiirtigzu-
setzen, auf eine schlechthin libernatiirliche und ge-
heimnisvolle Weise, nicht um es zu wiederholen oder
zu erginzen, sondern — nicht mehr und nicht wenj. -
ger — um demselben Opfer wie auf Golgotha eine
neue Gegenwart zu geben, eine volle und wahrhafte
Gegenwart. Bei der Erklirung des Wandlungsteiles
wurde schon gezeigt, daB die Messe wirkliche Gegen-
wirtigsetzung des Heilstodes Christi ist, und da8 sie
darum Opfer wird, weil der gegenwiirtiggesetzte
Tod Christi Opfercharakter hat. Wenn wir das heilige
MeBopfer richtig sehen und einordnen wollen, dann
diirfen wir nicht fragen, was Opfer im allgemeinen
ist, was es im Alten Bunde und was es bei den ver-
schiedenen Religionen war, sondern wir miissen
ausgehen von dem, was allein das Opfer Christi auf
Golgotha war. Denn einzig nach diesem Opfer hat
sich alles zu richten, was man vom Opfer der Chri-
sten aussagen darf. Sie kénnen nur sich in das Eine
Opfer Christi hineingeben. aber sie kénnen nicht
Gott Opfer darbringen, die von dem Opfer Christi
verschieden wiiren. (Wenn der Sprachgebrauch,
innerkirchlich und auBerkirchlich, die Ausdriicke
»opfern, Opfer hringen, sich aufopfern* immer hiu-
figer anwenden liBt, so muB man wissen, daB das
fiir den Christen tibertragene und uneigentliche
Anwendungen des Opferbegriffes sind, die die klare
Erkenntnis dessen, was allein das Opfer Christi ist,
allzuleicht verwirren). Das in der Messe durch das
Hochgebet mit dem Einsetzungsbericht gegenwiirtig-
gesetzle Opfer Christi steht aber nicht in der Ein-
samkeit Golgothas auf den Altiren der Kirche; es ist
nicht so, daB die Kirche und die Christen kein Opfer
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hiitten, weil es nur das Eine Opfer Christi gibt; sie
sind nicht drmer als die Heiden, die Opfer haben,
und die Juden, die Opfer hatten; sie sind vielmehr
unendlich reicher als alle diese, weil sie aus dem
Vermiichtnis Christi sein Opfer wirklich zu eigen
haben, weil Christi Opfer in der Messe wirklich
Opfer der Kirche und Opfer der Christen wird. Und
swar wesentlich deshalb, weil sie in Gehorsam und
Glaube und Hingabe das Vermichtnis Christi er-
fiillen, der ihnen beim letzten Abendmahle befahl,
das, was er getan, immer wieder als sein Gedéchtnis
zu tun. Das Opfer Christi wird in der Messe Opfer
der Kirche und Opfer der Christen, weil und inso-
fern sie ihren Dienst zu der von Christus gewollten
kultischen Gegenwiirligsetzung tun; mit dem Dienst
ist zuniichst ganz schlicht die Zuriistung von Brot
und Wein zur MeBfeier gemeint. DaB die Kirche
diese Zuriistung vornimmt und daB die Christen sich
daran betciligen, — dieser ganz einfache Dienst
macht das Opfer Christi zu dem ihrigen. Freilich
darf dieser Dienst, wie es der Heiligkeit und der
Wiirde des Einen Opfers Christi entspricht, nicht
blo8 iuBerlich oder lau verrichtet werden, sondern
fordert Glauben und Ehrfurcht und die Entschlossen-
heit, dem Willen Christi, mit dem er sich dem Vater
am Kreuze dargebracht hat, gleichformig zu werden,
— gleichformig zu werden ohne jeden Vorbehalt,
mit seiner ganzen Person, mit allem, was man an
Leid und Miihe, an Freude und Erfolg hat.

LiBt man den strengen und in keiner Weise ab-
zuschwiichenden Glaubensgrundsatz, daB es kein
christliches Opfer auBer dem Opfer Christi gibt,
unberiicksichtigt, so lduft man Gefahr, den Teil der
Messe, der dem Hochgebet vorangeht, griindlich
miBzuverstehen. Diese Gefahr ist um so groBer, als
die Gebete, die den kirchlichen Dienst der Zuristung

82
liturgie.de




der Gaben begleiten, aus einer sinnenden und vor-
schauenden Gebetesweise entstanden sind, die uns
Spiteren etwas fremd geworden ist: wenn sie falsch
verstanden werden, konnen diese Gebete dazu fiih-
ren, daff man sie unmittelbar auf die zuzuriistenden
Gaben von Brot und Wein bezieht, als wiren Brot
und Wein in einem eigentlichen Sinne das Opfer der
Christen, das doch in alle Ewigkeit nur das Opfer
Christi am Kreuze sein kann. Wir lassen fiir unsere
Erklirung zuniichst die Begleitgebete der Gaben-
zuriistung auBler Betracht und suchen erst ein ge-
naues Bild dessen zu gewinnen, was die Kirche zur
Gabenzuriistung vor dem Hochgebet tut: dann
wird der Sinn der Gebete von der Handlung her
deutlich, deren Begleitung sie sind, und von der
Handlung her, auf die die Zuriistung zielt, nimlich
von der gegenwiirtigzusetzenden Opferhandlung
Christi im Hochgebet her. Dieses Vorgehen empfiehlt
sich besonders durch den Umstand, daB alle Be-
gleitgebete zur Gabendarbringung erst im Mittelalter
in den MeBritus aufgenommen worden sind und des-
halb nicht wesentlich fiir die Erklirung sein kénnen.

EinleitungsgruB und Offertorium.

Der Teil des MeBritus um die Zuriistung der Ga-
ben, von dem die Rede ist, beginnt damit, daB der
Priester den Altar kiiBt, das Sinnbild Christi in der
Kirche, und sich mit dem GruB: Der Herr sei mit’
euch, an die Gemeinde wendet, die ihm antwortet:
Und mit deinem Geiste. Dann folgt cine laut zu sin-
gende oder zu sprechende Gebetsaufforderung des
Priesters an die Gemeinde: Lasset uns beten. Im
Unterschied zu allen iibrigen Stellen in der Liturgie,
an denen diese Gebetseinladung steht, folgt hier kein
Gebetswort, weder ein stilles des Priesters, noch ein
vernehmliches fiir die Gemeinde. Moglicherweise jst
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die heutige Ubung der Rest einer dlteren Anordnung,
die an dieser Stelle ein Gliaubigengebet vorsah; so
wie die Ordnung jetzt ist, kann sie nur ein Hinweis
darauf sein, daB die Gegenwiirtigsetzung des Opfers
Christi, die nun vorbereitet wird, die hochste Form
des christlichen Gebetes ist. Die Selbsthingabe Christi
an den Vater, die er in den Stunden des Gebetes voll-
zog, vollendete er in der Stunde seines Opfers. Unsere
christliche Hingabe durch den Sohn im Heiligen
Geiste an den Vater beginnt im Gebete, das wir un-
aufhorlich pflegen sollen, und vollendet sich, wenn
die Kirche im eucharistischen Hochgebet, unter der
Amen-Zustimmung aller, sich Christi Opfer zu eigen
macht. Wenn die Kirche, Priester und Volk, an die
Zuriistung der Gaben zur Eucharistie geht, erfiillt
sie auf vollkommenste Weise die Aufforderung zum
Gebet.

Die Zuriistung der Gaben nimmt heute noch einige
Zeit in Anspruch, wo sie allein vom Priester — im
Hochamt mit Unterstiitzung des Diakons und Sub-
diakons — besorgt wird; in der alten Kirche war das
Volk weitgehend daran beteiligt, indem es selber
Gaben fiir die MeBfeier an den Altar brachte; das
dauerte dann mindestens so lange wie die Kommu-
nion der ganzen Gemeinde zumal unter beiden Ge-
stalten. Ahnlich wie die Zeit der Kommunionspen-
dung durch einen Gesangsvortrag des Sangerchores
ausgeliillt wurde, so auch die Zeit des Heranbringens
der Gaben. Dieser Gesang bezog sich selten auf den
Opfercharakterder MeBteier,sondern regelmifigauf
die Zeiten und Feste des Kirchen jahres. Dieser Gesang
ist im heutigen O f fertorium erhalten: doch war er
frither mit zwei oder drei Offertorium- Versen ver-
bunden, die wegfielen, als die Zeit der Darbringung
sich verkiirzte, weil das Volk an ihr nicht mehr teil-
nahm. (Nur das Offertorium der Totenmesse hat
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noch einen Offertorium-Vers, wohl weil sich in ihr
auch der alte Opfergang am lingsten erhalten hat.)
Die alte Gabendarbringung hatte als ersten Sinn, daB
die Glidubigen selbst Brot und Wein zur Eucharistie-
feier bereitstellten und dadurchsich inden Mitvollzug
des Opfers Christi hineinbegaben. Der Bischof oder
der Priester schied aus den herangebrachien Gaben
das aus, was wirklich konsekriert wurde; das andere
aber, was zuviel herangebracht worden war, emp-
fing nicht die Konsekration, wohl aber einen Segen,
und wurde zum Unterhalt der Armen und des Klerus
verwendet. Neben Brot und Wein wurden auch O],
Wachs, Weihrauch und Linnen an den Altar ge-
bracht, die Dinge also, die fiir den Gottesdienst notig
waren; die Armsten, in Rom die Singerknaben,
durften das Wasser bringen und ihre Gabe war
ebenso willkommen wie das Gold und das Silber,
das die Reichen fiir den Schmuck des Heiligtumes
oder fiir die Armen gaben; galt doch der Arme in
der Friihkirche in besonderer Weise als ein Abbild
Christi. Es muB ein sehr schéner Ausdruck der Ge-
meinschaft in Christus gewesen sein, zu der sich mit
der gemeinsamen Gabendarbringung alle bekannten,
wenn jeder nach seinen eigenen Kriften gab, aber
alle eintraten in die vollkommene und eine Hingabe
Christi, aus dessen Fiille sie alle zu empfangen hoff-
ten. Als spiiter die volle Teilnahme an der Eucharistie
nachlieB, die Gldubigen also nicht mehr alle zum
Opfermahl gingen, verloren die Darbringungen viel
von ihrem Sinn und wurden allmihlich durch
Geldspenden ersetzt. Zuerst wurden sie auf einem
Tisch in der Niihe des Altares niedergelegt, wie es
heute noch in lindlichen Gegenden bei Totenmessen
der Fall ist; spiiter sammelte man sie wiithrend des
Offertoriums in der Kirche ein. Die Spende fiir
Gottesdienst, Geistlichkeit und Arme, hat ihren
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rechien und eigentlichen Ort beim Offertorium der
Messe,—aber nur dann, wenn sie wirklich Ausdruck
des Willens ist, in der Messe mit dem Opfer Christi,
seiner Iingabe an den Vater, gleichférmig und eins
zu werden. Die Spende an sich ist noch nicht das
Opfer, das von den Christen gefordert ist; das von
ihnen Geforderte ist vielmehr, da@ sie das Gescheank
durch die Tat bejahen, das ihnen aus dem Ver-
michtnis Christi zugekommen ist, nimlich Mit-
opfernde zu werden im gegenwirtigzusetzenden
Opfer Christi. DaB ihre Spende hingeordnet werde
auf das Eigentliche, das Opfer Christi, das muff um
so mehr eine bestindige Sorge sein, als der Ritus der
Gabendarbringung weggefallen ist, der diese Hin-
ordnung so eindeutig und eindringlich bewirkte. Der
Gliaubige, der bei der Darbringung der Gaben duBer-
lich nichts mehr ,,zu tun‘ hat, wird das rechte ,, Tun‘
des Herzens und des Glaubens dann am wenigsten
verfehlen, wenn er sich-eng an das Tun des Priesters
anschlieBt, — wohl wissend, da dieser Brot und
Wein nicht allein fiir sich zuriistet, sondern fiir das
ganze heilige Volk Gottes.

DieDarbringungvon Brotund Wein.

Der Priester nimmt zuerst die Patene, einen fla-
chen goldenen Teller, auf dem seine Hostie liegt, mit
beiden Hinden und hebt auf ihm die Hostie zu Gott
empor. Dann legt er sie sorgfiiltig auf das Korporale,
ein besonderes Leinentuch mitten auf dem Altar-
linnen. Unterdessen hat der Diakon Wein in den
Kelch gegossen, oder, wenn kein Diakon da ist, tut
es der Priester selbst. Der Subdiakon bittet nun den
Priester, das Wasser zu segnen, das dem Wein bei-
gemischt werden soll; das gesegnete Wasser gieft
der Subdiakon in den Kelch oder, wenn keiner da
ist, der Priester selbst. Zu dem Segen spricht der
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Priester leise das Gebet: Golt, Du hast die Wiirde der
menschlichen Natur wunderbar begriindet und noch
wunderbarer erneuert: Laf uns durch das Geheim-
nis dieses Wassers und Weines der géttlichen Natur
dessen teilhaftig werden, der an unserer mensch-
lichen Natur teilzunehmen sich herabgelassen
hat, Jesus Christus, Dein Sohn, unser Herr, der
mit Dir lebt und herrscht in Einheit des Heiligen
Geistes, Gott, von Ewigkeit zu Ewigkeit. Amen.
Dem MeBwein wird Wasser beigemischt, weil auch
Christus beim letzten Abendmahl, der Landessitte
gemiB, Mischwein verwendet hat. Frith hat man
auch die sinnbildliche Bedeutung der Wasserbei-
mischung erkannt und ausgesprochen, auf die das
Gebet zur Wassersegnung hinweist, (das iibrigens
urspriinglich ein Weihnachtsgebet ist). Der wert-
vollere Wein bedeutet die gottliche Natur Christi,
das geringere Wasser seine menschliche Natur, die
Vereinigung beider deutet die wunderbare Einheit
der Naturen in Christus an. Das Geheimnis der
Menschwerdung Christi gilt aber nicht nur seiner
eigenen menschlichen Natur, sondern auch der gan-
zen Menschheit. Wenn in jeder Messe das Tropflein
Wasser dem zu konsekrierenden Wein beigefiigt
wird, so sagt uns das, daB wir in der Teilnahme an
der Eucharistie immer neu durch Christus mit Gott
vereinigt und zur Teilhabe an der géttlichen Natur
erhoben werden sollen. Das Tropflein Wasser ist so
recht geeignet, die Hineingabe der Christen in das
Opfer Christi zu sinnbilden: denn die Grofie und das
Geniigen der christlichen Opferfcier kommt aus dem
Werk des ewigen Hohenpriesters, und das mensch-
liche Zutun ist von sich aus unvergleichlich arm und
gering; aber es wird aufgenommen und einverwan-
delt in die Hingabe Christi, die dem Vater iiber alles
Kkostbar ist. Den solcherweise und in diesem Sinne
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gemischten Kelch hebt der Priester, wie zuvor die
Patene mit der Hostie, zu Gott empor und stellt ihn
dann zu der Hostie auf das Korporale. Danach er-
hebt er die Augen und die Hinde zu Gott empor, fal-
tet sie dann bittend und macht zum Segen ein grofies
Kreuzzeichen tiber die Gaben des Brotes und Wei-
nes. Mit all dem sind Brot und Wein aus dem ir-
dischen Bereich ausgesondert und zugeriistet fiir
die Feier des Opfers Christi; sie haben durch den
Heiligdienst der Kirche eine erste Weihe erhalten.

Im Hochamt wird nun das, was bisher an den
Gaben geschehen, nochmals durch eine sinnbildliche
Handlung unterstrichen und deutlich gemacht. Der
Priester streut Weihrauch auf die glithenden Kohlen
des Rauchfasses. Die Glut verzehrt den Weihrauch
und a6t ihn als lieblich duftende und schén leuch-
tende Wolke emporsteigen. Der Weihrauch weist
auf die geistigen Opfer und Gebete der Christen, die
in ihrer Hinordnung auf das Opfer Christi ein lieb-
licher Wohldutt sind fiir Gott. Der Priester 1a3t
darum den Weihrauch dreimal zum Altarkreuze und
dreimal kreis- und kreuzférmig um die Gaben auf-
steigen und hiillt dann den ganzen Altar in Weih-
rauchwolken, um ihn als die heilige Stiitte der Gegen-
wart Gottes und des Opfers Christi auszusondern
und auszuzeichnen. Danach werden auch der Prie-
ster selbst, die Altardiener und dasganze mitopfernde
Volk in die Weihrauchwolke des Altares einbezogen
und damit geehrt als leibhaftige Glieder der Opfer-
feier. Denn alle sollen nicht nur dem Geiste, sondern
auch dem Leibe nach in der Teilnahme an der
. Eucharistie zu heiligen Opfergaben fiir den Herrn
werden, wie Paulus sagt: ,,Bringet euren Leib dar
als eine lebendige, heilige, Gott wohlgefiillige Opfer-
gabe (Ré6m 12, 1). Das ganzé Sein des Menschen ist
lebendig dem Opfer Christi bereitet.
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Den AbschluB8 der Gabendarbringung bildet die
Hindewaschung des Priesters; auch sie hat ur-
spriinglich eine vorwiegend praktische Bedeutung.
Beim Annehmen der vielen Darbringungen und beim
Vollzug der Weihrauchspende entstand ein wirk-
liches Bediirfnis nach Reinigung der Hinde: auch
heute hat sie nach dem Umgehen mit den Riucher-
kohlen und dem Riucherfall den einfachen Sinn
einer Siuberung. Dariiber hinaus enthélt sie einen
Hinweis auf die innere Reinigung, die vor dem Ein-
tritt in die Gegenwiirtigsetzung des Opfers Christi
in der Seele zu geschehen hat.

Die Begleitgebete zur Zuriistung
der Gaben.

Das Hochgebet der Messe, von dessen Erklirung
wir ausgingen, ist zugleich Handlung; der Gebets-
charakter und der Handlungscharakter sind nicht
voneinander zu trennen und haben vom ersten An-
fang der MeBgeschichte im Abendmahlssaale an
. miteinander bestanden. Eine solche wesensnotwen-
dige Verbindung und Einheit besteht nicht zwischen
der vorbereitenden Gabenzuriistung und den sie be-
gleitenden Gebeten. Die Gebete sind ausnahmslos
erst im Laufe des Mittelalters dem, wie wir sahen,
zunichst ganz schlicht und praktisch gemeinten Tun
hinzugefiigt worden. Solange die Folge von Hand-
lungen: Gabendarbringung durch Klerus und Volk,
Aussonderung der Gaben fiir die Eucharistie, Zu-
riistung fiir das gegenwiirtigzusetzende Opfer Christi,
unter wirklicher Anteilnahme der Gemeinde sich
vollzog, hatte sie keine andere Begleitung als den
Gesang des Offertoriums mit seinen Versen durch
den Siingerchor. Erst als sich die Gabenzuriistung
durch den Wegfall der Darbringungen des Volkes
praktisch sehr verkiirzte und nur mehr den Priester
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anzugehen schien, zumal in den Privatmessen, ent-
stand der Wunsch, dic iibrigbleibenden Handlungen,
wie wir sic vorhin beschrieben, mit Gebeten zu be-
gleiten und auszudeuten. DaB sie urspriinglich der
personlichen Frommigkeit des Priesters entspran-
gen, zeigt sich noch heute daran, daB sie leise ge-
sprochen werden und Kkein Amen der Gemeinde
erfordern, auch daran, daB sie teilweise in der
Einzahl gebetet werden, oder in einer Mehrzahl, die
sich nur auf Priester und Diakon beziehen. Fiir die
Gliubigen, die einem feierlichen Hochamt folgen
wollen, ergibt sich ferner die Schwierigkeit, daf§ sie
nicht zugleich dem Gesang des Offertoriums zu-
héren und zugleich den leisen Gebeten des Priesters
folgen konnen. Die richtige Art der Teilnahme ist,
wenn man die geschichtliche Entwicklung dieses
MeBteiles beachtet, offenbar die, daB die Gliubigen
hérend oder mitsingend das Offertorium beten und
dabei dem Tun des Priesters sich verbunden wissen,
das er auch in ihrem Namen vollzieht, der Gaben-
zuriistung nimlich, daB sie aber die personlichen
Begleitgebete, die er dazu spricht, nicht nachbeten.

Bei den stillen Messen iitherdecken sich allerdings
Offertoriumsgesang und Begleitgebete nicht so, und
wer von den Gliubigen sich ihnen anschlieBen will,
muB dabei sehr streng beachten, daB Brot und Wein
nicht cigentliches Opfer der Christen sein kénnen,
daB vielmehr alicin das in der Wandlung gegen-
wiirtiggesetzte Opfer Christi Opfer der Christen sein
kann. Dem Wortlaut nach scheinen die Be-
gleitworte Brot und Wein als das makellose Opfer
zu bezeichnen, das dargebracht wird; in Wirklich-
keit aber sind sie verfat — und miissen dementspre-
chend gebetet werden — mit einem vorschauenden
und sinnenden Blick auf das einzige makellose Opfer,
das Opfer Christi, das durch den zurilistenden Dienst
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und das konsekrierende Hochgebet der Kirche gegen-
wiirtiggesetzt werden soll. Diese Gebete bedeuten das
gerade Gegenteil von dem, was sie zu sagen scheinen;
sie bedeuten nicht, daB Brot und Wein, wie sie auf
dem Altare liegen, das Opfer der Kirche sind; sie
sprechen nicht einmal eigentlich von dem reinen
Brot und dem edlen Wein; und indem sie sich
nicht auf das zuriisfende Tun und die zugeriiste-
ten Gaben beziehen, kommt, auf eine sehr mittelbare
Weise freilich, zum Ausdruck, daB es in der Messe
einzig um das gegenwiirtigzusetzende Eine Opfer
Christi geht, in das sich die Christen hineinhegeben
kénnen, dem sie aber keine anderen Opfer zuzu-
fiigen haben und dem sie nur einen schlichten
Dienst leisten konnen zu neuer Gegenwiirtigung. In
dieser Weise, also streng und ausschlieBlich auf das
allein fiir Gott annehmbare und geniigende Opfer
Christi bezogen, sind die Begleitgebete vom Priester
zu verrichten und von den Gliubigen aufzunehmen;
denn so aufgefaBt haben sie einen Sinn auch fiir die
Gldubigen, nicht nur fiir den Priester, der zwar
allein geweihter Diener der Wandlung ist, aber, wie
das Hochgebet es deutlich ausspricht, gemeinsam
mit dem heiligen Volke Gottes dem gegenwiirtig-
zusetzenden Opfer Christi sich verbindet. Die Be-
gleitgebete konnen also an dieser Stelle der Messe
die Aufgabe haben, auf das Opfer Christi hinzu-
weisen, insofern es Opfer der Kirche in einer be-
stimmten, aus Priester und Volk bestehenden Ge-
meinde wird; sie bitten um die Annahme des Dien-
stes, den die Kirche zum Opfer Christi tut, und um
die Friichte des Opfers Christi fiir die, die sich zu
Gliedern seines Opferleibes bereitet haben.

Je ein Begleitgebet ist fiir die Darbringung des
Brotes und die des Weines vorgeschen; den abschlie-
Benden Segen begleitet das Gebet: Komm, Heilig-
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macher, allmdchtiger Gott, und segne, was zu einem
Opfer Deinem heiligen Namen bereitet ist. Die
Weihrauchspende und die Hindewaschung sind mit
Segensworten und Psalmversen verbunden. Nach
der Hiindewaschung betet der Priester vor der Mitte
des Altares tief verneigt: Nimm an, heilige Drei-
faltigkeit, diese Darbringung, die wir Dir darbringen
zum Geddchtnis des Leidens, der Auferstehung und
der Himmelfahrt Jesu Christi, unseres Herrn, und
zu Ehren der seligen Maria, allezeit Jungfrau, des
seligen Johannes des Tdufers, der heiligen Apostel
Petrus und Paulus und dieser Heiligen (deren Reli-
quien im Altare ruhen) und aller Deiner Heiligen,
auf dap es ithnen zur Ehre gereiche, uns aber zum
Heile, und daf sie im Himmel unsere Fiirbitter sein
wollen, derer Andenken wir auf Erden feiern: durch
Christus unsern Herrn. Amen. Dieses letzte der Be-
gleitgebete ist ein abschlieBender Hinweis auf die
Fiille des bevorstehenden Opfers des Herrn. das auf
dem wirklichen Gedichtnis seines Heilswerkes be-
ruht und die Ehre seiner Heiligen bewirkt. Das
MeBopfer geht nicht nur die jeweilige Gemeinde an,
sondern steht durch Christus in der Gemeinschaft
der Heiligen.

Uberleitung zum Hochgebet
und zum Wandlungsteil

Ist die Gabenzuriistung beendet, bei der das Tun
der Kirche den Begleitgebeten durchaus iibergeord-
net ist, so wendet sich der Gang der heiligen Feier
dem Hochgebete zu, das mit der gegenwirtigzu-
setzenden Opferhandlung Christi eine innere und
unlésliche Einheit bildet. Der Priester ki3t den Altar
und fordert zuniichst die Altardiener und mittelbar
die Gemeinde laut zum Gebet auf: Betet, Briider . . .
Urspriinglich war es die Aufforderung zu einem
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inneren, wortlosen Gebet, in dem alle sich sammeln
sollten fiir das kommende Hochgebet. Noch frither
fehlte im romischen Ritus auch diese Aufforderung;
nachdem der Bischof den Singern ein Zeichen ge-
geben hatte, daB sie den Gesang des Offertoriums
und seiner Verse, mit dem sie die Zeit der Gabendar-
bringung ausfiillten, abschlieBen sollten, verneigte er
sich tief und sprach das Gebet iiber die Darbrin-
gungen, wie die ilteste erhaltene romische MeB-
ordnung sagt, ,,so leise, daB niemand auBer Gott ihn
héren kann, bis er an die laut zu singenden Worte
kam: Durch alle Ewigkeiten der Ewigkeiten, mit
denen er das Amen der Gemeinde zu seinem Gebet
erbat; dann griiBte er die Gemeinde zum Hochgebet:
Der Herr sei mit euch. Auch heute wendet sich der
Priester nach der Aufforderung: Betet, Briider, so-
fort wieder dem Altar und den auf ihm ruhenden
Darbringungen zu; die leise zu sprechende Weiter-
fiihrung: daf mein und euer Opfer annehmbar
werde bei Gott dem allmdchtigen Vater, und die
Antwort, die die Altardiener im Namen der Ge-
meinde geben: Der Herr wolle das Opfer von dei-
nen Hénden annehmen zum Lobe und zur Verherr-
lichung seines Namens und auch zu unserem Heile
und zur Wohlfahrt seiner ganzen heiligen Kirche,
wie auch das gedimpfte Amen des Priesters sind
spiitere Einfiigung und gleicher Art wie die Begleit-
gebete zur Gabenzuriistung. Das dann folgende Ge-
bet, das heute Secreta genannt wird, hiel frither
auch ,,Gebet iiber die Darbringungen®; der Priester
spricht es ganz leise, um als bestellter Mittler der
Gemeinde das wortlose Flehen der vielen einig vor
Gott zu tragen. Die Secreta wird deutsch meist Still-
gebet genannt und diese Ubersetzung trifft einiger-
maBen den Sinn des Lateinischen, wenn sie nicht
nur das leise Sprechen des Priesters meint, sondern
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auch die Zuordnung dieses Gebetes zu dem Myste-
rium, in dem sich die Gegenwirtigsetzung des Op-
fers Christi vollzieht. Inhaltlich sprechen die Secreta-
Gebete zuweilen von den Gaben, die dargebracht und
fiir die Eucharistie zugeriistet wurden; aber schon
wenn sie auf die Opferwirkungen zu sprechen kom:
men, so kann sich das nicht mehr auf die Darbrin-
gungen von Brot und Wein beziehen; und viele von
ihnen meinen ausdriicklich das eucharistisch gegen-
wiirtig werdende Heilswerk und Opfer Christi, in
dessen Feier die Kirche mit dem folgenden Hoch-
gebet unmittelbar eintritt. So bestiitigen die alten
Secreta-Gebete es, dal auch die vorangehenden Be-
gleitgebete zur Gabenriistung nur im Hinblick auf
das Eine Opfer Christi zu beten sind.*

Die Eucharistie ist die, kraft des beispielgebenden
letzten Vermichtnisses Christi, durch den Dienst der
Kirche vollzogene Gegenwiirtigsetzung des Einen
Kreuzesopfers Christi: sie vollzieht sich im dank-
sagenden Hochgebet, das um den Einsetzungsbericht
aufgebaut ist und darin zur Handlung wird. Die
Liturgie des eucharistischen Teiles der MeBfeier ist
die Ordnung, die die Kirche ihrem Dienste gegeben
hat.

* An dieser Slelle der Erklirung der Liturgie der hei-
ligen Messe wiire es gul, die des Hochgebeles nochmals
zu lesen, und zwar nicht mehr von innen her, sondern
entsprechend der Reihenfolge, die sich aus dem auf
Seite 39 wiedergegebenen Schema ergibt, und danach
die des Kommunionteiles; so wird, was wir von der
Mille des Einsetzungsberichtes her zu erarbeiten such-
ten, auch in der Ordnung des dulleren Vollzuges durch-
sichlig. ¢
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pIE LITURGIE DER HEILIGEN MESSE V

A. Eucharistische Liturgie und Wortgottesdienst.

Aligemeines.

Die Eucharistie, wie die Kirche sie aus dem Ver-
michinis ibres Christus feierte, ist im Laufe der
christlichen Zeilen verschiedene Verbindungen mit
anderen Gottesdiensten der Kirche eingegangen. Die
Apostclgcschichtc berichtet, daB die Apostel und die
aus dem Judentum bekehrten Christen zuniichst
noch an dem Gebetsgottesdienst des Tempels und
dem Lesegottesdienst der Synagogen teilnahmen.
Sie folgten darin dem Beispiel Christi, der regel-
miBig mit ihnen diese Gottesdienste besucht hatte.
Auch darin hiclten sie sich an seine Ubung, daf sie
die bei den Juden briuchlichen rituellen Mahlzeiten
weiter beobachteten, und wie Jesus selbst die Eucha-
ristie zum ersten Male in Verbindung mit der oster-
lichen Tischfcier der Juden begangen hatte, so be-
gingen sie sie in Verbindung mil dem Sabbatmahl.
Dicse Mahlzeiten dienten der leiblichen Sittigung,
hatten aber zugleich e¢inen religiosen Charakter und
waren daher mit Gebeten verbunden; so konnten sie
ohne AnstoB als Vorbereitung auf die Eucharistie,
wie Christus sic eingesetzt hatte, dienen. Freilich
bestand immer die Gefahr, daB diese religiosen
Mahlzeiten in Schmausercien ausarteten und dann
eben nicht mehr geeignet waren, das heilige Opfer-
mahl des Herrn einzuleiten; Paulus muB in seinem
ersten Briefe an die Korinther eine solche Ent-
artung der der Eucharistie vorangehenden Mahlzeit
tadeln und sie ernst darauf hinweisen, daB beim
christlichen Gottesdienst die wiirdige Feier der
Eucharistie und nicht das vorangehende Liebesmahl
das Wichtigste sci. Die Verbindung von Licbesmahl
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(Agape) und Eucharistie erhielt sich vor allem in den
judenchristlichen Gemeinden lingere Zeit; aber als
die Gemeinden groBer wurden, verbot sich diese
Ubung von selbst. Zumal als mehr Christen aus dem
Heidentum in die Kirche kamen, denen der Brauch
des rituellen Mahles fremd war, loste sich die Agape
allmiihlich von der Eucharistie und verschwand
nach und nach ganz. Den Charakter der Agape —
als eines religiésen und auf die Eucharistie bezoge-
nen Mahles—aber hat nach Ausweis der liturgischen
Tischgebete bis heute noch das christliche Mahl

Die Lésung der Agape von der Eucharistie {iihrte
dann auch dazu, da die Eucharistie nicht an die
Zeit des Mahles gebunden blieb, das im Altertum
meist abends eingenommen wurde. Die Eucharistie
wurde noch im christlichen Altertum immer mehr
auf den Morgen verlegl. Statt der zeitweiligen Ver-
bindung mit der Agape ging die Eucharistie ecine bis
heute dauernde Verbindung mit dem Wortgottes-
dienst ein, wie die Synagoge ihn kannte. Solange
das Judentum die in seinem SchofBle entstandenen
Christengemeinden nicht ausstie, gingen die Chri-
sten in den Synagogengottesdienst, der in Jerusalem
neben dem Tempelgottesdienst gehalten wurde und
auBerhalb Jerusalems die einzige Form des jiidi-
schen Gemeindegottesdienstes war. Der synagogale
Gottesdienst bestand aus Lesungen des Gesetzes und
der Propheten, lingeren Gebeten und einer Erkli-
rung des Schrifttextes. Die AusstoBung der Christen
aus der Synagoge ebnete der Entwicklung einer
christlichen Wortliturgie den Weg; neben die Le
sung der alttestamentlichen Schriften trat die der
neutestamentlichen; die Gebete und die Schrift-
erklirung nahmen einen eindeutig christlichen Cha-
rakter an. Der so entstehende christliche Wortgot-
tesdienst wurde, soweit er nicht in das Tagzeiten-
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gebet iiberging, statt der Agape vor der Eucharistie
gefeiert. Diese ganze Enlwicklung ist um die Mitte
des zweiten Jahrhunderts schon zu einem gewissen
AbschluB gelangt; in der stindigen Zuordnung zur
eucharistischen Feier wurde der wortgottesdienst-
liche Teil der Messe ganz mit dem Geiste der Stiftung
Jesu ertiillt und’auf seine wirkliche Gegenwart be-
zogen.

Das war um so leichter méglich, als das Wort Got-
tes,das den nunmehr ersten Teil der MeBfeier erfiillte,
selbst schon ein Kommen Gottes, eine Art Gegenwart
Gottes bewirkt. Wenn die Gemeinde gldubig das Wort
Gottes -hort und mit bereitem Herzen willig auf-
nimmt, so begibt sich ,,im Geiste** ein wirkliches Er-
scheinen des Herrn; die Wirklichkeit des Kommens
Gottes zu den Menschen ist in der Wandlung freilich
noch dichter, aber daraus folgt keineswegs, daB der
Christ, der das Sakrament des Altares und in ihm
die volle Gegenwart des Sohnes Gottes hat, deshalb
das Kommen Gottes im Wort nicht zu beachten
brauche. Der Wortgottesdienst der Messe gipfelt in
dem feierlichen Vortrag des Evangeliums; die ganze
Art und Weise, mit der die Kirche in ihrer Liturgie
die Verlesung des Evangeliums auszeichnet, beweist,
wie sehr sie will, da8l die Gldubigen auf das Kommen
Gottes im Wort achten. In der feierlichen Bischofs-
messe kiilit der Bischof, bevor er zum Altare hinan-
steigt, im Evangelienbuche den Anfang des Tages-
evangeliums, um Christus, des Vaters ewiges Wort,
so zu griilen. Nachher trigt der Diakon, der das
Evangelium zu verlesen hat, das Buch auf den Al-
tar, erbittet sich vom Bischof eigens den Segen zur
Verlesung und ehrt das Buch, in dem Christus als das
Wort enthalten ist, durch Weihrauch. Wenn er das
Evangelienbuch triigt, braucht er weder den Bischof,
noch den Altar, noch auch das heiligste Sakrament
7 Winterswyl, Lajenliturgik
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zu griiBen, denn schon das geschlossene Evangelien-
buch ist Zeichen der Gegenwart Christi. Vollends
die Verlesung des Evangeliums, bei der das in dem
Buche sozusagen ruhende Wort Gottes lebendig und
vernchmlich an die Gemeinde getragen wird, fordert
die ehrfiirchtige Aufmerksamkeit aller; stehend ver-
nehmen sie das Wort Gotles, das in Christus ergan-
gen ist. Was fiir das Evangelium gilt, das trifft auch
fiir die anderen biblischen Lesungen in der Messe
zu: sie zeigen ein Kommen Gottes an, mag diescs
auch, verglichen mit dem beim Evangelium, einen
anfinglicheren, mehr vorbereitenden Charakter
haben. Denn alle Lesungen der Messe wie auch die
verbindenden Gesédnge sind Offenbarungswort Got-
tes, das durch den Dienst der alttestamentlichen
Propheten und der neutestamentlichen Apostel aus
dem weltjenseitigen Geheimnis Gottes an die Men-
schen ergangen ist. Man wird diesem Lesungsteil
der Messe nicht gerecht, wenn man in ihm nur Lehre
und Ermahnung sieht; denn seine Wiirde vollendet
sich in dem, daBl er Kommen Gottes ist, und als sol-
ches hat er mit Recht seine Stellung vor der Eucha-
ristie, in der Christus sakramental gegenwirtig wird.
Er ist auch Unterweisung und Erzichung, aber nicht
nach der Weise menschlicher Lehre und Zucht.
Denn er richtet sich an die, die durch die Taufe in
Christus, das menschgewordene Wort Gottes, ein-
gegliedert sind oder doch als Taufschiiler sich auf
die Eingliederung in Christus vorbereiten. Was sie
hier horen, hat mit dem neuen Lebensgrund zu tun,
den sie in Christus gewonnen haben oder gewinnen
wollen. Indem sie das Wort Gottes horen, sind sie in
einem Austausch des Lebens mit ihm. Denn , der
Glaube kommt,* wie Panlus sagt, ,aus dem Héren,
das Horen aber durch das Wort Christi (Rémer-
brief 10, 17).
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Hier ist der Ort, auf die Schwierigkeit einzugehen,
die sich aus dem Unterschied der Volkssprache und
der Liturgiesprache ergibt. Das Hochgebet wie auch
die Gebete der Gabenzurﬁstungen und der Kommu-
nion bleiben sich im weseutlichen stets gleich; die
Gliaubigen konnen sich mit einiger Miihe soweit in
die feststehenden Gebetsformulare hineinarbeiten,
daB sie zu diesem hohen Gebet der Kirche ein ver-
stehendes Amen sprechen konnen. Bei den von Tag
zu Tag wechselnden Lesungen und Gesiingen aus
der Schrift und auch bei den von der Kirche wech-
selnd geformten Gebelen ist die Verschiedenheit der
Sprachen nicht so leicht zu iiberwinden. Wenn der
Glaube aus dem Horen des Wortes Christi kommt,
so ist ja ohne Zweifel nicht gemeint, da das blofe
Vernehmen des Wortschalles in der heiligen Sprache
der Kirche schon den Glauben wirke. Wie sehr
immer man das Gewicht der inneren und geschicht-
lichen Griinde werten mag, die die Kirche veran-
lassen, an ihrer von der V olkssprache unterschiede-
nen Liturgiesprache festzuhalten, die Schwierigkeit
fir die Gliubigen, die nicht auch die Liturgie-
sprache verstehen, wird dadurch nicht geringer. Sie
durch geeignete Hilfen zu iiberwinden, ist eine stin-
dige Aufgabe der Seelsorge, die immer von den
wirklichen Vorgegebenheiten des kirchlichen Le-
bens ausgehen muB, zu denen eben auch die fremde
Liturgiesprache gehort. Aber es wiire falsch, diese
Schwierigkeit zu leugnen oder der mit ihr gestellten
Aufgabe auszuweichen. Indem nimlich die Kirche
den Lesungs- und Gebetsgottesdienst innerlich mit
dem eucharistischen verband, erkliirte sie ihn fiir die
beste Weise der Vorbereitung auf die Feier des Ver-
michtnisses Christi. Die Eucharistiefeier der Messe
ist das Vermichinis des Herrn an seine Kirche, nicht
allein an dje Priester, die bei seiner Verwaltung
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einen besonderen Dienst haben. Sie ist Gottesdienst
der ganzen Kirche, nicht nur der Priester, Feier der
ganzen Gemeinde, nicht nur des Geistlichen. Wenn
in der gottesdienstlichen Ubung der Gemeinde
manchmal der Eindruck entstand, als sei die Litur-
gie die Weise, auf die allein die Priester beten konn-
ten und zu beten hiitten, so widersprach das durch-
aus den Gebeten, die die Kirche fiir die Verwaltung
der Stiftung Jesu vorgesehen hatte. Diese Gebete
setzen alle voraus, daB dieglaubige Gemeinde horend
und zustimmend daran beteiligt ist. Verlangt die
Kirche vom Priester, daB er sich bei der ganzen
Messe an ihre Gebete und Lesungen halte und nicht
seine eigenen Worte wiihle, so setzt sie auch voraus,

daB die Gemeinde diesen ihren Gebeten und Lesun-

gen folge und zustimme und nicht andere eigene
verrichte. Die Kirche will also, daB Priesterschaft
und Gemeinde mit ihr beten, nicht indem alle die-
selben Worte sprechen, sondern indem sie in Grufl
und GegengruB, in Vortrag und Zuhoren, in Aus-
sprechen und Zustimmen, in lebendig-organischer
Verbundenheit das Gebet der Kirche als ein gemein-
sames vollziehen.

Gerade das aber wird durch den Unterschied der
Sprachen sehr erschwert; denn da es auBlerordent-
lich selten vorkommen wird, daB eine ganze Ge-
meinde die Liturgiesprache geniigend versteht, muf
im Regelfalle der Unterschied zwischen der Sprache,
in der die Liturgie gefeiert wird, und der anderen
Sprache, die die Glidubigen allein von Haus aus ver-
stehen, erst iiberbriickt werden. In manchen der
&stlichen Kirchen ist es Aufgabe des Diakons, den
Glidubigen das, was der Priester in einer alten Litur-
giesprache vortrigt, in ‘der neuen Landessprache zu
verdolmetschen. Eine dhnliche Losung wiire auch
da denkbar, wo die lateinische Liturgiesprache vom
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Volke nicht ohne Weiteres verstanden wird; man-
cherorts besteht ja auch die Ubung, daB ein zweiter
Geistlicher von der Kanzel aus die Ubersetzung der
priesterlichen Gebete, Lesungen und Gesiange vor-
betet. Auf diese Weise allein ist aber die Gemein-
samkeit des Gebetes von Priester und Volk nicht
ohne Weiteres zu sichern; allzuleicht entstehen statt
des einen gemeinsamen Gottesdienstes zwei sozu-
sagen gleichgesteuerte Gottesdienste, der von Prie-
ster und Altardiener und der von Vorbeter und Ge-
meinde; es kommt aber immer wieder darauf an,
daB das Gebet des Priesters und das Amen der Ge-
meinde, sein Vorlesen und ihr Zuhoren in einen
ganz lebendigen Bezug treten. Die Uberbriickung
des sprachlichen Unterschiedes zwischen Liturgie-
und Gemeindesprache darf keinesfalls dazu fiihren,
dafl der Gemeinde ein Ersatzgottesdienst geboten
wird fiir den liturgischen Gottesdienst, an den sie
sprachlich nicht unmittelbar heran kann. Seit einem
halben Jahrhundert hat sich eine Art der Uberbriik-
kung des sprachlichen Unterschicdes im MeBgottes-
dienst auBerordentlich bewidhrt, nimlich der Ge-
brauch von LaienmeBbiichern, die die Lesungen und
Gesidnge aus der Schrift und die Gebete der Kirche
nach der liturgischen Ordnung in die Landessprache
iibersetzen. Die gedruckte Ubersetzung der MeBge-
bete in der Hand der Glédubigen gewéhrleistet frei-
lich ebensowenig wie der Vorbeter an sich schon die
Gemeinsamkeit von Priester und Volk im Gebet der
Kirche. Es ist kein Ideal, wenn einer unentwegt ins
Buch schaut und von dem, was am Altare vor sich
geht, nichts mehr sieht und hort; das Buch mit den
Ubersetzungen wird nur dann sinnvoll beniitat,
wenn es die Verbindung mit dem Altar lebendiger
macht. Die Glidubigen sollen das, was der Priester
lateinisch vortriigt, an Hand der lateinischen Text-
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spalte verfolgen und an Hand der beigegebenen
Ubersetzungsspalte verstehen,um danndie ihnen zu-
.kommende Antwort in derselben Sprache geben zu
konnen, deren sich der Priester bedient. Auf diese
Weise wird durch die hilfreiche Vermittlung eines
guten LaienmeBbuches die Priester und Volk ver-
bindende Einheitlichkeit des Gemeindegottesdienstes
gewiihrleistet, auf die es unerldBlich ankommt.

Der Aufbau des wortgottesdienstlichen Teiles der
MeBfeier, den wir jetzt darstellen werden, bezeugt
im Ganzen und in allen Einzelheiten, wie sehr die
Gemeinsamkeit von Priester und Volk, ihr organi-
sches Miteinander zu seiner Vollkommenheit gehort.
Darin gleicht er durchaus dem eucharistischen Teil
~ der MeBfeier, der ihm folgt.

B. Der Wortgottesdienst der MeBfeier
in seinem Aufbau.

Der Gebetsteil.

Nach dem Introitus, der gemeinsamen Einleitung
des Wortgottesdienstes wie des Opfergottesdienstes
der Messe, beginnt der Wortgottesdienst und
zwar mit dem Gebetsteil; er umfaBt das Kyrie,
das Gloria und die Oratio (Tagesgebet). Das Gloria
wird nicht an allen Tagen gebetet; es fillt aus
an den Tagen mit verminderter Freudigkeit, also
in der Advents- und Fastenzeit, an den gewG4hn-
lichen Wochentagen mit Ausnahme derer der Oster-
zeit, in der tiglich das Gloria trifft, und mit Aus-
nahme der Feste, die in die Woche fallen; auch
die Messe fiir die Verstorbenen hat kein Gloria.
Urspriinglich war das Gloria in der Messe seltener;
die romische Liturgie hat es zuerst im sechsten Jahr-
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hundert aufgenommen und es anfangs den Bischo-
fen vorbehalten; die Priester durften es nur am
Ostertage in der Messe beten. Kyrie und Oratio sind
regelmiiBiger Bestandteil der Messe und sie sind das
auch schon linger als das Gloria. Noch bevor der
Introitus-Gesang der Anfang der Messe wurde, sang
man beim Zug zur Kirche und beim Einzug in sie
eine Litanei, die mit den Kyrie-Anrufungen abge-
schlossen wurde, wie auch heute noch die Litaneien
schlieBen, und dann folgte die Oratio, wie auch die
Litaneien alle mit einer Oratio schlieBen . Die Lita-
nei selbst fiel mit der Zeit weg, zunichst weil die
Gottesdienste an den gewohnlichen Tagen gekiirzt
werden mufBiten, dann aber auch, weil sich der In-
troitus-Gesang als Eingangslied der Messe durch-
setzte. Die alleriiltesten Zeugnisse tiber die Ordnung
des Wortgottesdienstes vor der Eucharistie kennen
diesen ganzen Gebetsteil vor den Lesungen noch
nicht; sie lassen die Feier gleich mit den Lesungen
beginnen, wie es heute noch bei dem Karfreilags-
gotlesdienst ist, der darin die altesten Formen be-
wahrt hat. In dem Gebetsteil gehoren, wie sich aus
der Geschichte ergibt, Kyrie und Oratio unmittelbar
zusammen; beide haben stirker den Charakter des
Bittgebetes, wihrend das dazwischen getretene Glo-
ria vorziiglich Lobpreis ist.

Nach dem Introitus beginnen die Séinger also mit
dem Gesang des Kyrie, — noch wihrend der Prie-
ster beim Staffelgebet ist; er selbst betet es nach dem
Introitus abwechselnd mit Diakon und Subdiakon
an der linken Altarseite oder abwechselnd mit den
Altardienern in der Mitte des Altares. Seit dem friihen
Mittelalter ist die Ordnung so, daB sich drei Kyrie
eléison-Rufe an den Vater, drei Christe eléison-Rufe
an den Sohn und dann wieder drei Kyrie eléison-
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Rufe an den Heiligen Geist richten. So wird jede der
drei gottlichen Personen dreimal um Erbarmen an-
gerufen, auf daB mit jeder von ihnen auch wieder
zugleich die Dreifaltigkeit ausgesprochen sei. Kyrie
eléison ist griechisch und ist auch innerhalb der
lateinischen Liturgie nicht iibersetzt worden; es ist
im Grunde auch nicht zu iibersetzen; denn ,,Herr,
erbarme Dich!“ gibt zwar den Wortsinn wieder.
nicht aber jene eigentiimliche Mischung von Fleh-
ruf und zuversichtlichem Bekenntnis, die in der
griechischen Fassung spiirbar ist; der Kyrie-Ruf ist
zugleich ein frohes Bekenntnis dazu, daB Gott der
Kyrios der Christen ist, Allerhéchster und Gottkénig.
Insofern ist der Kyrie-Ruf die rechte Einleitung zu
dem folgenden Lobgesang.

Der Priester stimmt das Gloria* in der Mitte
des Altares an: die Sanger oder die Gemeinde setzen
den Gesang fort. Das Gloria heiit auch der Engel-
hymnus, weil er mit den Worten beginnt, die die
Engel iiber Bethlehems Fluren in der heiligen Nacht
sangen; im Unterschied zum Gléria Patri (,,Ehre sei
dem Vater...“, der kleineren Doxologie,) hennt man
das Gloria der Messe die groBere Doxologie (= Lob-
preisung). Es ist ein Lied der Freude an Gott. Die
Engel der heiligen Nacht, die den Hirten ,,die groBe
Freude* der Geburt des Heilandes verkiindigt hat-
ten, haben der Kirche den Anfang des Gloria vor-
gesprochen, in dem das eine Thema das Lob Gottes
und das andere der Friede fiir die Menschen ist,
denen sein Wohlgefallen sich zuneigt. So folgt auf
den biblischen Teil des Gloria:Ehre Gott in der Hohe
und auf Erden Friede den Menschen seiner Grade,

* Eine ausfiihrliche Erklirung des Gloria bietet der
Verfasser in: ,,Das Gloria der Messe, Christliche Be-
sinnung 6, Wiirzburg 1939, Werkbund-Verlag,
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eine Reihe von lobenden Zurufen an Gott (Akkla-
mationen): Dich loben wir. Dich preisen wir. Dich
beten wir an. Dich riithmen wir. Wir danken Dir ob
Deiner grofenHerrlichkeit.Es ist ein Dank, der nicht.
fiir eine Gabe entrichtet wird, die wir Menschen emp-
fingen, sondern der Dank, der aus der Freude an der
Herrlichkeit Gottes, des Seienden, kommt: wir danken
ihm, daB ER so herrlich ist; einem Menschen kénnen
wir nie so danken, denn niemand ist so herrlich wie
Gott, der seine Herrlichkeit keinem anderen verdankt,
der seine Herrlichkeit nicht nur hat, sondern ganz
Herrlichkeit ist. So kann der Hymnus Gott fiir seine
Herrlichkeit danken, indem er ihn nennt bei seinen
groBten Namen: Herr Gott/ Kénig der Himmel/ Gott,
allmdchtiger Vater. Der Hymnus nennt im danken-
den Lobpreis nach dem Vater auch den personhaften
Glanz vdterlicher Herrlichkeit (Laudes-Hymnus am
Montag), in dem der Vater sich als den Herrlichen
erkennnt und unendlich liebt: Herr / einziger Sohn
! Jesus Christus. An ihn wendet sich der Hymnus
um Erbarmen, aber mit jener aufrecht-zuversicht-
lichen Haltung des christlichen Wissens um die Titel
der Gnade, die aus Christi Erlésungswerk kommen:
Herr Gott | Lamm Gottes /| Sohn des Vaters. | Der
Du siihnest die Siinden der Welt /[ erbarme Dich un-
ser. | Der Du siihnest die Siinden der Welt | nimm
auf unser Flehen. /| Der Du sitzest zur Rechten des
Vaters | erbarme Dich unser. Nach diesen Bitten
bricht dann wieder méchtig das Lob nunmehr des
Sohnes Gottes durch: Denn einzig Du bist heilig. /
Einzig Du bist Herr | Du der Allerhéchste | Jesus
Christus. Der Hymnus nennt zuletzt noch den Hei-
ligen Geist, das wesenhafte Band des Vaters und des
Sohnes, den Dritten der Herrlichkeit Gottes: Mit dem

Heiligen Geist in der Herrlichkeit Gott Vaters. [
Amen,
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Nach dem Hymnus des Gloria, oder wenn dieser
nicht zu beten ist, unmittelbar nach dem letzten
Kyrie-Ruf, kiit der Priester wiederum den Altar,
sich so sinnbildlich mil Christus vereinigend, und
wendet sich der Gemeinde zu; er griiit sie: Der Herr
sei mit euch! (Hier ist zu bemerken, daB das latei-
nische Déminus vobiscum, streng genommen, nicht
bedeutet: Der Herr seci mit euch!, sondern: Der
Herr mit euch!, was ebensogut bedeuten kann,
und wahrscheinlicher bedeutet: Der Herr ist mit
euch!) Sie antwortet ihm, der nun als Repri-
sentant der Gemeinde Christi ihr Gebet vor Gott
tragen soll, der Herr mdge auch mit ihm sein, mit
dem Geiste, den er in der priesterlichen Weihe emp-
fangen hat fiir seinen Dienst an ihr: Und mil deinem
Geiste. Der Priester kehrt sich wieder dem Altare zu,
geht auf dessen linke Seite und sprichtdieOrat io.
Diese Oratio, das kirchliche Tagesgebet, heifit auch
die Kollekte, weil es iiber die versammelte Gemeinde
gesprochen wird (collecta = collectio = Versamm-
lung). In diesem Gebet werden die Bitlen der aus
vielen Einzelnen bestehenden Gemeinde zusammen-
gefaBt zu einem einzigen Bitten der Kirche. Es wen-
det sich nur ganz selten unmittelbar an Christus,
sondern wahrt im Regelfalle die grundlegende Ord-
nung christlichen und kirchlichen Gebetes; diese
Ordnung geht davon aus, daB Christus der Mittler
zwischen Gott und den Menschen ist, daB die Men-
schen also durch Christus sich betend an

~ Gottden Vater wenden: der Christ beruft sich also,
wenn er betet, nicht nur auf Christus, sondern stellt
sich neben Christus, der als Mensch unser Bruder ist,
ja, er stellt sich mit seinem Peten in Christus hinein,
dem er durch die Taufe eingégliedert ist; das Gebet
durch Christus ist das eigentlich christliche Gebet,
und durch Christus hat es den sicheren Zugang zu
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Gott dem Vater. Denn Christus, unser Mittler, lebt
und herrscht mit dem Vater als Gott durch alle Ewig-
keiten der Ewigkeiten hindurch. Das Gebet durch
Christus fiihrt also den Christen geradenwegs zum
Herzen Gottes, in die heilige Dreifaltigkeit, in der
der Vater und der Sohn in der Einheit des Heiligen
Geistes von Ewigkeit her zur Fiille des Lebens und
der Liebe verbunden sind. Darum ist die Anrede
fast aller Orationen, dieser ersten in der Messe, der
Kollekte, wie auch die der (schon behandelten) vor
dem Hochgebet, der Secreta, und nach der Kommu-
nion, der Postcommunio, fast immer: Deus, Gott.
Und der Gebetsschlu8 lautet regelmigig: Per Démi-
num nostrum Jesum Christum, Filium tuum, qui
tecum vivit et regnat in unitdte Spiritus Sancti Deus:
per omnia saécula saéculérum d. h.: durch unsern
Herrn Jesus Christus, Deinen Sohn, der mit Dir lebt
und herrscht in der Einheit des Heiligen Geistes,
Gott, von Ewigkeit zu Ewigkeit, — Der Priester
beginnt, nachdem er von der Gemeinde den Gegen-
grul empfangen hat, mit der Aufforderung: Lasset
uns beten! und ausgebreiteten Hiinden die Oratio.
Die Orationen des réomischen MeBbuches sind klar
und schon geformt, nie schwiilstig oder iiber-
schwiinglich, sondern gemessen und verhallen. Sie
reden Gott an und sagen von ihm, dem Spender alles
Guten, etwas aus, was sich auf den Tag und das Fest
bezieht; sie berufen sich so auf Gottes giitige Vor-
sehung, seine Heilsveranstaltungen und Gnaden-
erweisungen; dann erst kommen sie zu der Bitte. Die
Bitten der MeBoratio sind nie kleinlich und eng, sie
sehen nicht die Dinge des Alltags als das Wichtigste
an, sondern wenden sich groB dem zu, was fiir die
Gemeinde Christi immer und iiberall das Wichtigste
iSt, zu den heiligen und heilsnotwendigen Gaben. in

enen alles andere einbegriffen ist; sie erflehen den
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Schutz Gottes und seine Gnade fiir das gegenwiirtige
und das ewige Leben, Frieden und Freiheit fuir die
Kirche, Vergebung der Siinden und Wachstum in
den Tugenden. Solche Bitten sind es, die dann mit
der groBen Formel Durch unsern Herrn... abge-
schlossen werden. Bei der SchluBformel faltet der
Priester die ausgebreiteten Hinde wieder und ver-
neigt sich zum Kreuze hin. Und die Gemeinde be-
stiitigt das in ihrem Namen, in der Wir-Form, vor-
getragene Gebet mit einem zustimmenden Amen.
An Tagen minderen Ranges fiigt der Priester noch
ein zweites oder mehrere andere Gebete an, die in
der gleichen Weise gebaut sind und ebenfalls von
der Gemeinde durch das Amen beantwortet werden.

Die Gemeinde, die zuerst durch den Introitus in
eine einheitliche Stimmung versetzt ward, dann ge-
meinsam mit dem Priester die Kyrie-Rufe und den
Gloria-Hymnus zu Gott emporgesandt hat, wird nach
diesen inhaltlich allgemeiner gehaltenen Gebeten
durch die Oratio wieder auf das Festgeheimnis oder
den AnlaB der MeBfeier ausgerichtet und so fiir die
gegenwiirtige MeBfeier zur Einheit geschlossen; alle
wissen infolge der Oratio um die grundlegende Ge-
meinsamkeit ihrer Anliegen und um den einheit-
lichen Grund ihrer Hoffnung im Gebete, welcher
- Christus, der Mittler ist. Ihr Amen sagt Ja zur
kirchlichen Gemeinschaft und zum Hineingestellt-
sein in die alleinige Mittlerschaft Christi. So wird
die Gemeinde immer bewuBter zur Kirche und da-
mit bereiter, das Wort Gottes recht zu vernehmen,
das in dem nun beginnenden Lesungsteil vor ihr
verkiindet wird.

Der Lesungsteil

Der Gottesdienst mit biblischen Lesungen ist der
Kern des dem eucharistischen Teil der MeBfeier vor-
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gelagerten wortgottesdienstlichen Teiles. In ihm er-
geht Gottes Wort an die Gemeinde, — in der abge-
schlossenen MeBordnung als Antwort auf die Ge-
bete. Es ist schon darauf hingewiesen worden, wie
die Lesungen als ein Kommen Gottes im Wort das
eucharistische Kommen des menschgewordenen
Gottes vorbereiten. Nach der gegenwirtigen Ord-
nung hat die Messe regelmifig zwei biblische Le-
sungen, deren letzte, die aus dem Evangelium, den
Hohepunkt darstellt. Nur an den Quatembertagen
und einigen anderen ausgezeichneten Tagen des
Kirchenjahres finden wir drei, sechs, sieben oder
zwolf Lesungen, die bis auf je zwei aus dem Alten
Testament entnommen sind. Urspriinglich war die
_Dreizahl der Lesungen die Regel; dann war die erste
aus dem Alten Testament, die zweite aus den Schrif-
ten der Apostel und die dritte aus dem Evangelium.
Bei den zwei Lesungen, die jetzt die Regel aus-
machen, ist die erste entweder aus dem Alten Testa-
ment oder aus den Apostelschriften; die Lesungen
aus dem Alten Testament treffen aber fast alle auf
die Wochentage der.Advents- oder Fastenzeit; an
Sonntagen sind sie durchweg den Apostelschriften
entnommen, meist sogar den Apostelbriefen, wes-
halb die erste der biblischen Lesungen in der Messe
auch Epistel (epistola = Brief) genannt wird, selbst
wenn sie aus einer biblischen Schrift stammt, die
nicht Briefcharakter hat.

Die Epistel wirdim feierlichen Hochamt vom
Subdiakon vorgetragen, im einfachen Hochamt m6g-
lichst von einem Lektor im Chorrock; sonst liest sie
der Priester an der linken Seite des Altares, wo er
auch die Oratio gebetet hatte. Das biblische Stiick
wird jeweils mit einer kurzen Formel eingeleitet. Bei
geschichtlichen Lesungen aus dem Alten Testament
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heiBt sie: In jenen Tagen; die prophetischen Lesun-
gen werden eingeleitet mit den Worten: So spricht
der Herr, und abgeschlossen mit: Spricht der Herr,
der Allmdchtige. Bei den Briefen des heiligen Pau-
lus wird die Anrede: Briider gebraucht, bei seinen
Briefen an Titus und Timotheus, den Pastoral-
briefen, die Anrede: Geliebter; die Briefe der tibrigen
Apostel, die sogenannten Katholischen Briefe, haben
die Anrede: Geliebte; die Lesungen aus der Apostel-
geschichte und aus der Geheimen Offenbarung be-
ginnen wie die geschichtlichen Lesungen des Alten
Testamentes mit: /n jenen Tagen. Nach der Ver-
lesung antwortet ein Altardiener (namens der Ge-
meinde) mit: Gott sei gedankt! Das Lesungsstiick ist
mit Riicksicht auf das Fest oder die Kirchenzeit
odér den besonderen AnlaB der Meffeier ausge-
wiihlt, sei es nun, daf aus dem Alten Testamente die
geheimnisvollen Vorbilder, Gleichnisse und Weis-
sagungen hervorgeholt werden, die wir nun im
Lichte der Erfiillung von Christus und seiner Kirche
zu verstehen haben; sei es, daBl die Apostelgeschichte
uns die Anfinge und die Geheime Offenbarung die
Verkliarung der Kirche schauen lassen; sei es, daf
die Apostelbriefe uns den Reichtum des Glaubens
oder Pflicht und Kraft des Christenstandes zeigen,
— in allem beziehen die Lesungen sich auf das hei-
lige Leben in Christus, das dem Christen durch die
Taufe grundlegend gegeben ist und durch jede und
insbesondere die gegenwirtige Eucharistiefeier er-
neuert wird. Die Lesung wird sitzend angehort.

Auf die nichtevangelische Lesung folgen Gesiinge,
— ihr deutscher Sammelname ,,Zwischengesiinge*
weist auf die Stellung zwischen den Lesungen —
gleichsam als Antwort; den Geist, der Gottes Wort
still und aufnahmebereit angehort hat, dringt es,
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dem Widerhall Ausdruck zu geben, den es in ihm
gel.unden hat. In diesen Gesiingen Sprechen sich die
durch die Fesung geforderte Feststimmung oder die
ernste Besinnung oder aber auch dije bewegte Teil-
nahme der Gemeinde an dem Gehérten aus, meist
unter Beniitzung wiederum von Schrifttexten, vor
allem Psalmversen. Der Psalmengesang nach den
Lesungen geht wahrscheinlich schon auf jiidischen
Brauch zuriick. Urspriinglich hat man auch im
christlichen Gottesdienst nach der Lesung ganze
Psalmen gesungen; Spuren dieser Ubung haben sich
bis heute erhalten. Friih jedoch ist der Psalm auf
einige Verse gekiirzt worden. Auf die Lesung folgt
heute der Gesang des Graduale, so genannt,
weil er in der alten Zeit auf den Stufen (gradus)
zum Lesepult von dem Vorsinger vorgetragen
wurde. Das Graduale besteht aus zwei Versen, von
denen der erste als Responsum (R), der zweite als
Versus (¥) bezeichnet wird; es wurde anfangs so
vorgetragen, dafl der (oder die) Vorsinger das Res-
ponsum bis zum Versus sangen, worauf der Chor
refrainartig das Responsum wiederholte; dann sang
der Vorsiinger den Versus und der Chor wiederholte
das Responsum. Heute ist die zweimalige Wieder-
holung des Responsum nicht mehr iiblich, die Wie-
derholung nach dem Versus ist jedoch gestattet. In
den Zeiten der BuBe und in den Totenmessen folgt
auf das Graduale ein dhnlicher, aber lingerer Ge-
sang, der Tractus. In festlichen Zeiten dagegen
folgt auf das Graduale der Jubelgesang des Alle-
luja mit Vers. In der Osterzeit wird sogar ein
zweites Alleluja mit Vers gesungen, wofiir dann das
Graduale ausfiillt. Das Alleluja ist in der Kirche ein
Jubel der Freude am Heil, zugleich eine Vorweg-
nahme des Gesanges der seligen Geister und Ver-
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klirten, die ihn nach der Schrift (Tobias 13, 22)
ohne Ende auf den goldenen StraBlen des himm-
lischen Jerusalem singen. Das Alleluja mit seinen
vielen Selbstlauten ist so recht geeignet zu einem
Jubeln ohne Worte, und die kirchliche Tonkunst
hat das Alleluja weniger als einen Gesang denn als
ein Jubeln aufgefaBt. Die himmlische Freude, die
die Kirche bei diesem Gesang erfiillt, braucht keine
Worte; freilich entstanden auf dem letzten a des
Alleluja so lange jubilierende Notenfolgen, daBl man
ihnen wiederum einen Vers unterlegen mufite, da-
mit man sie sich merken konnte; so erhielt das Alle-
luja den Allelujavers, meist aus den Psalmen, aber
auch aus dem Evangelium oder aus freier kirch-
licher Komposition. Heute triigt man den Alleluja-
Gesang so vor: zuerst zweimal das Alleluja, das
zweitemal mit lang ausklingender Melodie, dem Ju-
bilus, dann den Vers und nach diesem wieder das
Alleluja mit Jubilus. An einigen wenigen Festen des
Kirchenjahres, Ostern, Pfingsten, Fronleichnam,
sowie am Fest der Sieben Schmerzen Maria wird der
Allelujavers durch eine Sequenz erweitert. (Auch
die Totenmesse hat eine solche). Die Sequenz ist ein
Lied, das nicht wie die anderen Gesinge zwischen
den beiden Lesungen aus Schriftworten besteht,
sondern eigens zur Verherrlichung des Festgeheim-
nisses gedichtet wurde. Fiir gewohnlich ist das Alle-
luja mit seinem Vers der letzte der sogenannten
Zwischengesiinge. Es ist besonders geeignet, zu der
Lesung des Evangeliums iiberzuleiten; denn es ist
erfiillt von der osterlichen Freude, mit der sich die
Jiinger freuten, als sie ihren Herrn im verklirten
Leibe unter sich sahen; solche Freude ziemt auch
den Christen, wenn der Herr im Wort des Evange-
liums mitten unter sie kommt.
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Das Evangelium wird, wie schon beschrieben,
mit groBter Feierlichkeit vorgetragen; den ganzen
Reichtum der Zeremonien und Gebete, die seine Ver-
kiindigung umgeben, kann man nur verstehen, wenn
man mu_dem Glauben ernst macht,daB im Worte des
Evz.mgchums der Herr geistigerweise zu seiner Ge-
meinde kommt. Weil es Christi Wort ist, Botschaft
dessen, der das Wort des Vaters ist, wird es im Unter-
schied von den Lesungen aus Propheten und Aposteln
nicht vom Lektor oder Subdiakon, sondern von dem
auf hoherer Weihestufe stehenden Diakon vorgetra-
gen. Wie die Apostel von Christus zur Verkiindigung
des Evangeliums ausgesandt wurden, so gibt in der
Messe der Priester als Stellvertreter Christi, dem
Diakon Auftrag und Sendung fiir die Verlesung des
Evangeliums. Der Diakon betet zuerst leise: Reinige
mein Herz und meine Lippen, allmdchtiger Gott, der
Du die Lippen des Propheten Isaias mit glihender
Kohle gereiniyt hast; so wolle auch mich in gndadiger
Erbarmung reinigen, damit ich Dein heiliges Evan-
gelium wiirdig verkiinden kénne: durch Christus
unsern Herrn. Amen. Dann bittet er den Priester:
Wolle, Herr, den Segen geben! Der Priester segnet
ihn mit den Worten: Der Herr sei in deinem Herzen
und auf deinen Lippen, daf du wiirdig und gezie-
mend sein Evangelium verkiindest. Amen. Unter
Vorantritt von zwei Leuchtertriigern, begleitet von
dem Subdiakon, geht der Diakon an die rechte Seite
des Altares und griBt die Gemeinde: Der Herr sei
mit euch. Die Gemeinde erhebt sich in Ehrfurcht
und gibt den GruB zuriick: Und mit deinem Geiste.
Dann kiindet der Diakon an: Folge (oder Anfang)
deg heiligen Evangeliums nach (Matthius, Markus,
Lukas,, Johannes). Die Gemeinde antwortet mit
€inem Huldigungsruf an Christus, der da ist, um im

vangelium zu ihr zu sprechen: Ehre sei Dir, Herr!

8 Winterswyt, Laienliturgik 113
liturgie.de



Bei den ersten Worten der Ankiindigung bezeichnet
der Diakon das Evangelienbuch, dann Stirne, Mund
und Brust mit den Zeichen des Kreuzes. So tun auch
die Glaubigen, um anzudeuten, daB sie das Wort der
frohen Botschaft im Geiste aufnehmen, mit dein
Munde bekennen und im Herzen bewahren wollen.
Der Diakon bezeugt die Gegenwart Christi, indem er
das Evangelicnbuch mit Weibrauch ehrt. Nach so
feierlicher Einleitung singt er den fiir die betreffende
Messe vorgesehenen Abschnitt des Evangeliums mit
erhobener Stimme. Am Schlufl dankt der Altardiener
dem gegenwirtigen Christus [iir sein Wort: Lob sei
Dir, Christus! Der Diakon bringt das noch aufge-
schlagene Buch zum Priester, der den Anfang des
heiligen Textes kiiBt, wobei er spricht: Des Evan-
geliums Wort nehme unsere Siinden fort; dann
empfiingt er selbst als der Reprisentant Christi in
der Messe die Ehrung durch Weihrauch. Bei der
gesungenen Messe ohne Diakon und Subdiakon be-
tet der Priester die vorbereitenden' Segensgebete in-
bezug auf sich selbst und trigt das Evangelium an
der rechten Altarseite vor; ebenso bei der nur ge-
sprochenen Messe; der Sinn der Evangelium-Ver-
kiindung ist auch bei verminderter Feierlichkeit der
gleiche.

Wie der Heiland selbst in der Synagoge nach
ihrem Brauch das verlesene Schriftwort in einer An-
sprache erklirte, so hat auch in der christlichen
Kirche nach den Lesungen, insbesondere der des
Evangeliums die Predigt statt. In der alten Zeit des
Christentums ist die Predigt fast ausnahmslos
Schrifterklirung gewesen; spiiler erst kamen die
Predigten auf, die ohne Riicksicht auf den Schrift-
abschnitt der Tagesliturgie oder sonst eine biblische
Lesung ein Thema christlicher Unterweisung ab-
handelten. Der eigentliche Platz der Predigt ist in
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der Messe nach dem Evangelium, wenn sie auch aus
praktischen Griinden zuweilen vor der Messe ge-
halten wird oder gemiB ortlichem Brauch erst nach
dem Glaubensbekenntnis, das in der Liturgie auf
das Evangelium folgt und den Lesungsteil der Messe
abschlief3t.

An allen Sonntagen, den allwichentlichen Ge-
dichtnistagen der Auferstehung Christi, die unseres
Glaubens Grund ist; an den Festen der Mutter Gottes,
die dem Engel geglaubt hatte; an den Festen der
Engel, die Zeugen der Auferstehung waren; an den
Festen der Apostel, Evangelisten und Kirchenlehrer,
die den Glauben verkiindigten und erklirten; am
Feste Maria Magdalenens, die als erste den Aposteln
die Botschaft der Auferstchung brachte; ferner an
anderen Tagen, die durch eine besondere Feierlich-
keit ausgezeichnet werden sollen, z. B. an den Tagen
der Kirchenpatrone wird nach dem Evangelium das
Credo gesungen oder gebetet, jenes groBe Glau-
bensbekenntnis, das die beiden ersten allgemeinen
Kirchenversammlungen von Nizia (325) und Koan-
stantinopel (381) der Kirche iibergaben. In Frank-
reich und Deutschland kam zu Zeiten Karls des
GroBen der Brauch auf, dieses Glaubensbekenntnis
in der Messe abzulegen; Rom selbst nahm diesea
Brauch erst 1014 auf und zwar auf Vorschlag des
deutschen Kaisers, Heinrich I1. des Heiligen, dessen
deutsche Begleitung den heimatlichen Brauch des
Credo-Gesanges in der Messe auch in Rom geiibt
wissen wollte. Das Glaubensbekenntnis ist in der
Tat die rechte Antwort auf die Verkiindigung des
Evangeliums; denn wie die Apostel sagten, werden
wir ,,gliiubig im Evangelium*. So ziemt uns an die-
ser Stelle der MeBliturgie ein feierliches Bekenntnis
des Glaubens an Gott den Vater, an Christus, seinen
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eingeborenen und menschgewordenen Sohn, und an
sein heilsgesegnetes Werk von der Geburt aus der
Jungfrau bis zur Wiederkunft in Herrlichkeit, an
den Heiligen Geist, der nach Christi Verheifung das
von innen her lehrt, was Christus gesagt hat; und
weiter geziemt es sich, dal wir die Kirche bekennen
und ihre Heilsgiiter, durch die wir den Zugang zum
ewigen Leben haben. Das Credo ist Antwort auf
Christi Evangelium, aber es ist auch der rechte Auf-
takt zu dem nun folgenden eucharistischen Teil der
Messe, in dem das ,Heilswerk des Glaubens® ge-
feiert wird®.

DIE LITURGIE DER HEILIGEN MESSE VI

Die MeBfeier in ihrem Gesamtaufbau.

Weil wir die heilige Messe von innen her ver-
stehen wollten, von ihrem Charakter als wirkliches
Gedichtnis Christi und seines Heilswerkes, deshalb
konnte der Weg der genaueren Erklérung nicht von
ihrem fuBeren Verlaufe bestimmt werden. Denn der
suBere Verlauf ist, wie wir sahen, durch mannig-
fache Entwicklungen beeinflut, die sich nicht un-
mittelbar und notwendig aus der Stiftung Jesu er-
geben. Der éuBere Verlauf der MeSBfeier, wie er nun
Brauch und Recht der romischen Kirche ist, hat
seine inncre Einheit von sciner eucharistischen
Mitte, und erst wenn diese Mitte richtig im Blick des

# Eine ausfihrliche Erklirung des Credo bietet der
Verfasser in: ;Das Credo der Messe*, Christliche Be-
sinnung 40, Wiirzburg 1940, Werkbund-Verlag; sie ar-
beitet besonders den lobpreisenden Charakter des Credo
heraus.
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Christen steht, leuchtet das Sinnvolle der Ordnung
ein, nach der die romische Kirche den Auftrag Chri-
sti erfiillt. Diese Ordnung ist fiir alle, die dem latei-
nischen Ritus zu folgen haben, im Rémischen Me8-
buch nicdergelegt. Abweichungen von dieser Ord-
nung sind im Bereich des lateinischen Ritus nur fiir
die ambrosianische Liturgie der Kirchenprovinz
Mailand, die mozarabische Liturgie von Toledo und
die Liturgie einiger alter Orden vorgesehen. Der
christliche Osten, soweit er mit der romischen
Kirche Gemeinschaft hat, folgt fiir die MeBfeier den
ehrwiirdigen Riten, die ihm aus der Friihzeit der
Kirche iiberkommen sind. Die rémische Ordnung
der MeBfeier ist am weitesten iiber die Erde hin ver-
breitet; sie ist fir solche umfassende Anwendung
mehr als die anderen MeBliturgien geeignet; denn
sie zeichnet sich aus durch groBe Klarheit und licht-
volle Einfachheit; sie ist mehr verhalten als iiber-
schwiinglich; sie hat alle Moglichkeiten des Ernstes
und des Jubels, der Stille und der Festlichkeit; ihre
Schonheit ist zeitlos giiltig und erschlieBt sich allen
Volkern.

Der katholische Christ muB eingeweiht sein in
das eucharistische Geheimnis seines Glaubens, aus
dem sich immer wieder die Kraft seines Lebens in
Christus erneucrt; er mufl aber auch vertraut sein
mit der Ordnung, die seine Kirche der Feier dieses
Mysteriums gegeben hat. Er mufB damit so vertraut
sein, daB sie nicht wie eine hemmend undurch-
dringliche Wand vor dem Geheimnis steht, sondern
ihn helfend in es hineingeleitet. Wenn es eine Miihe
ist, diese Ordnung zu miihelosem Besitz zu erwer-
ben, so gibt es keine Miihe, deren sich der Christ not-
wendiger unterziehen mu8, aber auch keine, die
reichere Frucht trigt, als gerade diese.
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Dic Ordnung der Messe ist etwas verschieden nach
dem Grad der Feicrlichkeit. Nun verhiilt es sich
nicht so. daB} die nur gelesene Messe, die sogenannte
,stille Messe®, also die Form, in der die Eucharistie
am meisten gefeiert wird, die urspriingliche sei, von
der dann die feierlicheren Formen Erweiterungen
darstellten. Im Gegenteil, der Ursprung der romi-
schen Ordnung der Messe ist die feierliche Papst-
messe, die Messe also des romischen Bischofs. Die
feierliche Bischofsmesse, das ,,Pontifikalamt*, wahrt
deren urspriingliche Ordnung am meisten. Sie liegt
mit entsprechenden Vereinfachungen auch der ge-
sungenen Messe zugrunde, die der Priester in den
Pfarreien hilt, dem ,,Jlochamt*. Das Hochamt kann
dadurch cine groBere Feierlichkeit gewinnen, da3
dem Priester ein Diakon und ein Subdiakon als Le-
viten am Altare helfen; diese Form der Messe nennt
man das ,.feierliche Hochamt* (Levitenamt). Eine
Vereinfachung des Hochamtes ist die ,gelesene
Messe*. Die Ordnung der gelesenen Messe, wie sie
in den Vorschriften des Romischen MeBbuches fest-
gelegt ist, sicht durchaus vor, da auch bei ihr die
Messe nicht zu einer ausschlieBlichen Feier des Prie-
sters wird; er ist angewiesen, an bestimmten Stellen
so laut zu sprechen, daB8 ,die Umstechenden ihn
horen konnen*. Freilich hat sich praktisch weithin
die Ubung herausgebildet, daB nur der Mefidiener an
diesen Stellen den Priester wirklich hort und in Ver-
tretung der Gemeinde die Antworten gibt. Ohne
einen MeBdicener, also wenigstens einen Vertreter
der Gemeinde, darf kein Priester das heilige Opfer
feiern; denn dieses kann nie und nimmer eine Pri-
vatandacht des Priesters werden, sondern hat immer
einen offentlich-kirchlichen Charakter. Die. An-
wesenheit des MeBdieners stellt das Mindestmaf der
Beteiligung der Gemeinde an jeder Messe dar. Da
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aber das MindestmaB nie das Ideal sein kann, ist
man, chen aus einer ticfen Einsicht in den 6ffentlich-
kirchlichen Charakter jeder MeBfeier, in der letzlen
Zeit vielfach dazu iibergegangen, die Gemeinde selbst
statt des sie vertretenden MeBdieners aul die laut zu
sprechenden Worte des Priesters achten und sie
auch selbst antworten zu lassen. Man hat die damit
entstchende Form der MeBfeier, weil sie den Offent-
lichen und Gemeinschattscharakter der Messe wie-
der stirker zum Ausdruck bringt, ,,Gemeinschafts-
messe” genannt. Die Einfithrung dieser Weise der
MeBfeier, die dem gesungencn Hochamt ange-
glichen ist. hat die romische Liturgie-Behorde von
dem Urteil des jeweiligen Ortsbischofs {iber die ort-
lichen Verhiiltnisse abhiingig gemacht.

Die Darstellung des duBeren Verlaufs der Me8-
feier ist nunmehr von innen heraus vorbereitet; sie
kann in einem Ubersichtsschema erfolgen. Zuvor
sind aber noch Einicitung und Abschluf derselben
zu besprechen, die die verschiedenen Hauptteile,
aus denen, wie wir sahen, die MeBfeier zusammen-
gewachsen ist, wie mit ciner Klammer zusammen-

halten*®.

Die Einleitung der MeBfeier.

Das Hochamt, die feierliche Form der Messe, be-
ginnt fir die Gliubigen mit dem Introitus, den die

* Wir geben am Ende des Buches auf einem Faliblatt
diesen dubieren Verlauf der MeBleier nach der Ordnung
des Hochamtes wieder und bezeichnen in dem daliir
aufgestelllen Schema genau, was der Priester spricht und
was er tul, desgleichen was der Chor jeweils zu singen
hat. und schlieBlich, welchen Anteil im einzelnen die Ge-
meinde jeweils am Vollzug der ganzen Feier nimml. Die
Abweichungen, die sich bei der gelesenen Messe ergeben,
sind in Fulinoten verzeichnet.
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Singer anstimmen, wenn der Priester zum Altare
schreitet; das Staffelgebet mit dem Schuldbekennt-
nis, das der Priester und die Altardiener vor dem
Introitus sprechen, ist nicht Gemeindegebet und ist
daher erst spiter zu behandeln.

Der Introitus (mit Staffelgebet).

Urspriinglich ist der Introitus (= Eingang) das
Lied, das zum Einzug der Geistlichkeit in die Kirche
gesungen wurde. Wenn der Zug der Geistlichen beim
Kirchenportal begann, so war eine ziemliche Zeit
fiir diesen Gesang zur Verfiigung. Der Introitus be-
stand aus einer Antiphon (d. i. einem Rahmenvers),
und einem Psalm; die Introitus-Antiphon wurde
vor dem Psalm, nach jedem Psalmvers und nach
dem den Psalm abschlieBenden ,,Ehre sei dem Vater*
gesungen: war der Einzug [rither beendet, so sang
man nur einen Teil der Psalmverse. In kleineren
Kirchen wird selten der ganze Psalm notig gewesen
sein, um die Zeit des LEinzuges auszufiillen, und
spiter sang man allgemein nur mehr den ersten
Vers des Psalmes mit dem ,,Ehre sei dem Vater®.
So baut sich gegenwiirtig der Introitus folgender-
maBen auf: Antiphon (Rahmenvers) zum Introitus,
Erster Vers des Introitus-Psalmes, ,,Ehre sei dem
Vater, Wiederholung der Antiphon. Durch den
Ausfall der ganzen iibrigen Verse des Introitus-Psal-
mes ist allerdings manchmal nicht leicht zu ersehen,
in welcher Bezichung der eine erste Psalmvers zum
Introitus-Gedanken steht, weil sich das oft erst aus
einem der spiiteren, ausgefallenen Psalmverse ganz
deutlich ergibt. Als Ganzes hat der Introitus. also
Rahmenvers und Psalm, die Aufgabe, die Gedanken
der versammelten Gemeinde zum ersten Male auf das
Geheimnis des Festes, der heiligen Jahrzeit oder auf
die Heiligen Christi zu richten, je nach dem Anla8
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der MeBfecier; alle sollen durch diesen Gesang in die
gleiche freudige oder ernste Stimmung erhoben
werden, die die feiernde und betende Kirche an dem
betreffenden Tage erfiillt. Die Antiphonen (Rahmen-
verse) zum Introitus sind meist dem Introitus-Psalm
entnommen, aber auch anderen Biichern des Alten
und Neuen Testamentes, zuweilen auch einem Kir-
chenvater; manchmal sind sie auch freie Dichtung
der Kirche. Immer aber will der Introitus die Glau-
bigen, die aus der Vielfalt ihrer Sorgen und Miihen,
aus der Vereinzelung ihres personlichen Lebens in
das Gotteshaus kommen, dem gemeinsamen An-
liegen der Kirche zuwenden und sie neu in die Ein-
heit des Einen Leibes Christi fithren. Der Introitus
ist, zumal in der gesungenen Messe, dem Hochamt,
der am meisten hervortretende Anfang der Messe;
er war, bevor das Staffelgebet an den Anfang der
Messe geriickt wurde, iiberhaupt der Anfang der
Messe: so kommt es, daB man viele Sonntage des
Kirchenjahres nach den Anfangsworten des Introi-
tus benennt; z. B. der Sonntag Gaudete, der Sonntag
Quasimodo geniti, die Rorate- oder die Requiem-
Messe. =
Wiihrend der Chor mit dem Eingangslied des
Introitus beginnt, tritt der Priester, angetan mit den
heiligen Gewiindern scines Amtes, begleitet von den
Altardienern, vor die Stufen des Altares; wird das
Allerheiligste auf ihm aufbewahrt, so beugt er das
Knie; ist der Altar ohne Allerheiligstes, so verneigt
er sich tief. Dann betet er an den Stufen (Staffeln)
des Altares das Staffelgebet, bei dem die Altar-
diener ihm antworten. Seinem Ursprung nach ist
dieses Gebet kein Gemeindegebet, sondern eine mehr
private Vorbereitung des Priesters, die denn auch
anfangs schon in der Sakristei oder auf dem Wege
zum Altar gesprochen wurde. Nach der Ordnung
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des Hochamtes beteiligt sich die Gemeinde nicht an
ihm, sondern hért dem Gesang des Introitus zu.
Bei der gelesenen oder der Gemeinschaftsmesse,
wenn kein Chor den Introitus wihrend des Staffel-
gebetes vortrigt, ist es moglich, aber nicht not-
wendig, daB die Gemeinde sich am Staffelgebet
beteiligt; es kann ebenso sinnvoll sein, daB sie in
der Zeit etwa ein Kirchenlied in der Landessprache
singt. Das Staffelgebet eignet sich seiner Natur
nach am besten als private MeBvorbereitung. Es
beginnt mit dem grofien heiligen Kreuzzeichen und
den Worten: Im Namen des Vaters und des Soh-
nes und des Heiligen Geistes. Amen. Darauf folgt
die Antiphon (Rahmenvers): Ich darf hintreten
zum Altare Gottes. Zu Gott, der meine Jugend [roh
macht. Diesem Rahmenvers folgen, ausgenommen
in der Passionszeit und in den Totenmessen, die
Verse 1—5 des 42. Psalmes. In ihnen bitten die
Betenden, daB Gott sie richte und von den Unheili-
gen scheide, daB er sein Licht und seine Wahrheit,
Christus selbst, aussende, um sie in die Gezelte
Gottes auf seinem heiligen Berge zu geleiten, wo
sie hintreten diirfen zum Altare Gottes; der Al-
tar in der Kirche ist Sinnbild der heiligen Stiitte
Gottes, Sinnbild des Felsens, welcher Christus ist.

. Wen Gott zu seinem Altare fiihrt, dessen Jugend

macht er froh; jung ist der Christ nicht, wenn er
wenige Jahre hat, sondern wenn er in der Verbin-
dung mit Christus an der unverginglichen Jugend-
kralt des ewigen Lebens teilhat. In dieser frohen
Hoffnung der Jugend preist der Beter seinen Gott;
zugleich aber ist noch die Traurigkeit jener Sehn-
sucht in ihm. die voll Ungeduld danach verlangt,
aus dem Glauben ins Schauen zu kommen, jener
Sehnsucht, die der Fromme nur ertragen kann,
weil Christus sich als Unterpfand der christlichen
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Hoffnung immer wieder in der Eucharistie schenkt.
Die Psalmverse schlieBen ab mit Ehre sei dem Vater
und der Wiederholung des Rahmenverses. Dann
macht der Priester wieder das groBe heilige Kreuz-
zeichen und ruft die Hilfe Gottes an fiir den zweiten
Teil des Staffelgebetes, das Schuldbekenntnis: Un-
sere Hilfe ist im Namen des Herrn. Der gemacht hat
Himmel und Erde. Sodann bekennt er vor Gott und
seinen Heiligen und vor der ganzen Gemeinde seine
Siinden und bittet um Verzeihungund Lossprechung.
Die Altardiener antworten fiirbittend und sprechen
dann selbst fiir sich und die Gemeinde das Schuld-
bekenntnis. Ihnen wiederum antwortet der Priester
mit einer Fiirbitte und spricht fiir sich und alle das
Gebet um Lossprechung: Verzeihung, Lossprechung
und Nachlap unserer Siinden schenke uns der all-
mdchtige und barmherzige Herr. Bei diesen Worten
machen alle das groBe heilige Kreuzzeichen, um zu
bezeugen, daB sie die Lossprechung kraft des Kreu-
zeslodes Christi erwarten. Das Staffelgebet schlieBt
ab mit einigen Wechselspriichen, die um das Er-
barmen und das Heil Gottes flehen, welches Christus
ist. Der Priester griiBt die Altardiener und in ihnen
die Gemeinde: Der Herr sei mit euch; sie antworten:
Und mit deinem Geiste. ;

Dann steigt er allein die Stufen des Altares hinan;
dabei betet er leise: Nimm weg von uns, wir bilten
Dich, Herr, unsere Missetaten, auf daf wir in das
Allerheiligste mit reinem Herzen eintreten kénnen;
durch Christus unsern Herrn. Amen. Vor der Mitte
des Altares angckommen griift der Priester ihn mit
einem Kusse; er kiiBt ihn als das Sinnbild Christi in
der Kirche, um Christus zu ehren und seiner Gemein-
schaft mit ihm Ausdruck zu geben, zugleich auch
um die Reliquien der Heiligen zu griiBen, die im
Altare ruhen. Dazu belet er leise: Wir bitten Dich,
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Herr, durch die Verdienste Deiner Heiligen, deren
Reliquien hier sind, und uller Heiligen, Du wollest
mir alle meine Siinden verzeihen. Mit dem AltarkuBl
beginnt nach der Vorbereitung durch das Staffel-
gebet die eigentliche MeBfeier in der Gemeinschaft
mit Christus und in der Gemeinschaft der Heiligen.

Bevor im feierlichen Hochamt der Priester an
der rechten Altarseite den Introitus, den der Chor
schon gesungen, leise betet, segnet er den Weih-
rauch, legt ihn auf die gliihenden Kohlen, nimmt
das RauchfaB und hiillt den Altar in ‘Weihrauch-
wolken. Diese Beriucherung wiederholt zu Beginn
jeder feierlichen Messe das Rauchopfer, das bei der
Kirch- und Altarweihe die Stiitte des Altares aus dem
weltlichen Bercich aussonderte und als Stitte der
Gegenwart Gottes kennzeichnete. Der Priester, der die
Rauchwolken dreimal zum Kreuz und dann um dea
ganzen Altar aufsteigen 1dBt, empfiangt zuletzt selbst
als der Repriisentant Christi, des Mittlers, die Ehre
des Weihrauches. Nach der Weihrauchgabe betet
der Priester an der linken Seite den Introitus; fillt
die Weihrauchspende aus, so betet er ihn unmittel-
bar nach dem Altarkuf, mit dem er den Altar nach
dem Hinansteigen begriifit.

Der AbschluB3 der MeB8feier.

Der AltarkuB leitet wie den Beginn so auch den
AbschluB der MeBfeier ein. Nach der Postcommunio
kiiBt der Priester den Altar, nun noch tiefer eins mit
Christus, und wendet sich griiend zu der Gemeinde,
die von der gleichen Gemeinschaft mit Christus er-
fiillt ist: Der Herr sei mit euch, und die Gemeinde gibt
den GruB in der gewohnten Weise zuriick, aber der
Waunsch dieses GruBes klingt jetzt mehr wie ein Dank
und ein Jubel: Und mit deinem Geiste. Nun wird die
Versammlung nach altrémischer Sitte durch einen
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eigenen Entlassungsruf fiir beendet erklirt, den im
feierlichen Hochamt der Diakon zum Volke singt,
sonst der Priester selbst: Gehet, ihr seid entlassen.
Die Gemeinde antwortet voll Dank fiir den Reichtum
der Giiter Christi, deren sie teilhaft werden durfte:
Gott sei gedankt! Die Entlassung bedeutet nicht,
daB die Christen nun wieder der Welt und ihrem
Unfrieden anheimfallen sollen, sondern dafi der
Herr sie mit seinem Segen in die Welt sendet, sein
Werk an ihr mitzutun. Wie der Herr einst vor seiner
Himmelfahrt, nachdem er sein Werk an den Jiin-
gern getan hatte, zu ihnen sprach: ,,Gehet .. 80
sendet er auch uns, an denen er sein Heilswerk neu
getan hat, aus der Messe in die Welt, damit wir ihr
sein Reich und seinen Frieden verkiinden. Wenn
Christi Werk getan ist, dann beginnt kraft der Sen-
dung Christi das Werk der von ihm ergriffenen und
gesandten Menschen. Die Entlassung am SchluB der
Messe ist so zugleich Sendung: der Christ soll die
Weihung und Konsekration der Welt, die Christus
mit seiner Menschwerdung begann und am Kreuze
vollendete, als Glied seines Leibes hinaustragen, je
und je in seine Welt. Der Dank an Gott, mit dem auf
den Entlassungsruf geantwortet wird, ist zugleich
das Gelobnis zum Dienst am Heilswerk Christi fir
die Welt.

Auf die Entlassung folgt der S e g e n. Zuerst wen-
det der Priester sich in einem stillen Gebet an die
heiligste Dreifaltigkeit, in dem er ihr sein und aller
Opfer anemptiehlt: Lap dir gefallen, heilige Dreifal-
tigkeit, die Huldigung meines Dienstes und verleihe,
daf das Opfer, das ich Unwiirdiger vor den Augen
Deiner Maijestit dargebracht habe, Dir annehmbar
sei, mir aber und allen, fiir die ich es dargebracht
habe, durch Deine Erbarmung zur Vers6hnung ge-
reiche: durch Christus, unsern Herrn. Amen. Wie-
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derum kiiBt der Priester den Altar und wendet sich
dann der Gemeinde zu, sie zu segnen mit dem Zei-
chen des heiligen Kreuzes und den Worten: Es segne
euch der allmdchtige Gott, der Vater und der Sohn
und-der Heilige Geist. Die Altardiener antworten fir
die Gemeinde: Amen. Bei der Bischofsmesse, dem
Pontifikalamt, hat der Segen eine groBere und feier-
lichere Form; er wird laut gesungen und mit einem
lauten Amen angenommen.

Der Priester geht nach dem Segen nochmals auf
die rechte Altarseite und betet dort den Anfang
des heiligen Evangeliums nach Jo-
hannes, den die Christen von jeher als ein be-
sonders ehrwiirdiges und wirksames Segenswort
aufgefaBt haben. Die Lesung dieses Textes ist der
jlingste Bestandteil der MeBordnung. Er eignet sich
sehr dazu. das letzte Wort der Messe zu sein. Denn

* die Menschwerdung des ewigen Wortes Gottes, von
der er die tiefste Botschaft ist, wird uns immer wieder
ein nahes Wunder, wenn der Herr in der Eucharistie
unter uns erscheint. Die Menschwerdung Christi als
den Anfang unserer Erlosung ehrt die Gemeinde,
wenn sie mit dem Priester die Knie beugt zudem Satz:
Und das Wort ist Fleisch geworden und hat unter
uns gewohnt. Was aber der Jiinger der Liebe seinem
Bericht hinzufiigte: Und wir sahen seine Herrlich-
keit, die Herrlichkeit als des Eingeborenen vom Va-
ter, voll Gnade und Wahrheit, das gilt auch von der
Gemeinde, die das Vermichtnis des Herrn, seine
Eucharistia feiern durfte: sie sahen seine Herrlich-
keit mit den Augen des Glaubens und tragen-sie nun
in sich, voll Gnade und Wahr heit, — der Welt ent-
gegen, um sie zu weihen. Mit dem Deo gratias der
Altardiener schlicBt die groBe Danksagungsfeier,
die Eucharistia. Der Priester und seine Begleitung
bezeugen dem Altar ihre Ehrfurcht, indem sie die
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Knie heugen oder sich verneigen, und gehen zuriick
in die Sakristei. Dann erst verlialt auch die Gemeinde
die Kirche; ein jeder muB seinen Weg gehen, an sein
Werk. zu seinen Sorgen und Freuden, zu seinen
Anlicgen und Ptlichten, aber keiner ist mehr allein.
Ein unsichtbares, doch wirkliches Band verbindet
die Vielen zu Einem Leibe, dem Leibe Christi. Da
die Christen dicses Band untereinander haben,
welches ihnen Kraft und Mut gibt inmitten einer
Welt, die ,,im Argen liegt”, inmitten vielfacher Be-
drohung vom Geiste dieser Welt, dessen sollen sie
sich Sonntag fiir Sonntag getrosten.
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ZWEITES HAUPTSTUCK
DIE LITURGIE IN RAUM UND ZEIT I

Geweihte Ordnung.

Es ist fiir den, der in das Leben der Kirche ein-
geweiht ist, ungemein trostlich, daB die einmalige
Heilstat Christi ihm in der Messe gegenwirtig wird,
immer wieder als dasselbe Werk der Erlosung; dafl
der in das Heilig-Vorbehaltene seines Vaters erhohte
Herr iiber der die Messe feiernden Gemeinde den
Himmel der Ewigkeit, den Glanz gottlicher Herrlich-
keit eroffnet; daB ,,derselbe Christus, gestern, heute
und in Ewigkeit* (Hebr 13, 8) sein Heil vor seinen
Erwiihlten wirkt. Aber das was den in Christus Le-
benden begliickt, ist fiir den, der noch nicht in sein
Leben eingeweiht ist, ein Stein des AnstoBes, ein
Argernis. Es stort ihn, daB das Heil gebunden sein
soll an ein geschichtliches Ereignis in fernem Land
und fernen Zeiten, an die Stunde von Golgotha;
daB er nur in dieser Riickwendung zu dem ein-
malig Geschehenen den ganzen Zugang zum wal-
tenden Leben der Gottheit finden und sich nicht
den Ort und die Zeit seiner Begegnung mit dem
Geheimnis Gottes selbst suchen soll. Er vermeint,
unmitlelbarer und lebendiger in das Herz Gottes
sich erheben zu konnen, wenn er ohne den ,,Um-
weg" iiber die geschichtliche Einmaligkeit von Gol-
gotha den stindigen Selbstbezeugungen Gottes in
der Natur, der Geschichte und der Gegenwart nach-
gehe. Es scheint gegen den Stolz des natiirlichen
Menschen zu sein, dafl es das Heil Gottes in Fiille
nur einmal gab, — in der Stunde nidmlich, da der
Vater das mittlerische Opfer seines Sohnes am
Kreuze annahm und durch ihn die Menschheit mit
sich versohnte. Der Widerspruch gegen die Ein-
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maligkeit und Ortsgebundenheit des Heilswerkes
ist somit ein Widerspruch gegen die Einmaligkeit
der Mittlerschaft Christi, auler der es das Heil des
lebendigen Gottes in Fille nicht geben kann. Der
natiirliche Mensch mochte seinen Weg zu Gott un-
abhiingig von den konkreten Heilsveranstaltungen
Gottes gehen und sieht nicht, daB solche Unab-
hingigkeit zugleich Unsicherheit wiire.

Denn Gott, der die Welt ,,nach Zahl, MaB und
Gewicht* (Weish 11, 21) gegriindet hat, Gott, der
,ein Gott der Ordnung ist“ (1 Kor 14, 33), hat
sein Heil als Heilsordnung schenken wollen, —
nichit damit der Mensch sich an dieser Ordnung ar-
gere, sondern sich darin geborgen und aufgehoben
wisse. Er hat die Einmaligkeit des Heilswerkes
Christi der Kirche vermacht, daB sie es an allen
Orten und zu allen Zeiten gegenwirtig setzen
kénne, — nicht aber hat er es jedem einzelnen
Gliubigen freigestellt, diese Gegenwart des Heils-
werkes an jeglichem Orte und zu jeglicher Zeit zu
bewirken. Es ist daher im Sinne des Geschenkes
Gottes und der Stiftung Jesu, daB die Kirche heilige
Orte und heilige Zeiten fiir die kultische Gegen-
wiirtigung des Heilswerkes aussondert. Und das
wiederum nicht, um den Menschen unnétige Lasten
aufzuerlegen, sondern um ihnen mit der Hoffnung
die Freude des Heils zu geben. Das Heilswerk Chri-
sti soll an irdischem Orte und in irdischer Zeit
gegenwiirtig werden, aber es soll durch solche
Gegenwiirtigung in dieser Welt nicht von dieser
Welt werden, nicht als ein Ausdruck der Geheim-
nisfiille der Schopfung erscheinen, sondern deutlich
und sichtbarlich als ein Geschenk aus der Herrlich-
Keit des erhdhten Herrn beim Vater zu erkennen sein.
Darum muB die Feier der heiligen Messe insbeson-
dere sich an geweibtem Orte, zu geheiligter Zeit voll-
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ziehen, — an Orten, die fiir die sakramentale Gegen-
wart Gottes ihre aussonderende Weihe erhielten, zu
Zeiten, denen die beauftragte Satzung der Kirche die
VerheiBung der Antwort Gottes gibt.

DIE LITURGIE IN RAUM UND ZEIT 11

Gotteshaus und Altar.

Die heilige Messe ist nicht von der Ordnung die-
ser Welt; wer sie sonntags besucht, erfiillt nicht
eine Biirgerpflicht, sondern eine Christenpflicht,
die ein Christenrecht, ja ein Christenvorrecht ist.
Sie ist Feier derer, die aus dem Reich des Fiirsten
dieser Welt herausgerufen sind in die Gemeinschaft
des Leibes Christi, welcher die Kirche ist. Darum
findet die Messe als die Feier des neuen Lebens
der Christen nicht auf dem Markte statt, sondern
in einem besonderen Hause, das die Gemeinde er-
richtet hat fiir die Gegenwart Gottes. Wer zur Messe
geht, gliedert sich immer wieder aus der bloBen
Weltlichkeit aus, um sich hineinzustellen in die
Gnadenwirklichkeit des Christus. Wer zur Messe
geht, macht seine Taufe wahr, die ihn aus der Welt
in Christus hineinnahm. Die Taufe ist ein Anfang
des neuen Lebens, aber sie nimmt den Getaulten
noch nicht aus dieser Welt, sondern 1a8t ihn in ihr,
damit das neue Leben sich im Kampf mit dem
alten bewithre. Darum bediirfen die Christen im-
mer wieder neu der Aussonderung aus dieser Welt,
wenn sie zur Feier der heiligen Messe zusammen-
kommen. Ihre Taufe ist einmalig und unwieder-
holbar, aber immer wieder miissen und kénnen die
Christen von der StraBe und dem Markte weggehen
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in das Haus, das nur der Herrlichkeit des Schop-
fers und Erlosers geweiht ist, einzig der Ordnung
Gottes unterstellt. Das Eintreten in das Gotteshaus
ist das Ja zur Taufe, das Ja zur Lebensordnung
Gottes, in die die Getauften hineinerwiihlt sind. DaB
man sich an der Pforte mit Weihwasser besprengt,
erinnert wirksam an die Taulgrundlage des christ-
lichen Lebens; aber dieses Weihwassernehmen ist
keine lediglich private Tauferinnerung, sondern nur
die abgekiirzte Form jener feierlichen Besprengung
mit Weihwasser, die vor dem sonntiiglichen Pfarr-
hochamt der ganzen Gemeinde zuteil wird.

Denn das christliche Gotteshaus ist nicht zunéchst
ein Raum fiir die Andacht der Einzelnen, sondern
ein Raum fiir die gottesdienstliche Feier der Ge-
meinde, in der die Einzelnen zur Kirche berufen
sind. Das christliche Gotteshaus heifit nicht ohne
Grund wie die Gemeinschaft der in das Leben Chri-
sti Eingeweihten und Eingegliederten , Kirche®. Es
ist ein Bild der Kirche, der weltweiten Vollversamm-
lung derer, die aus der Welt durch die Erloserliebe
herausgerufen sind. Es ist darum nicht Zufall, auch
nicht nur baugeschichtlich erklirbar, wenn der
christliche Kirchenbau vom Gedanken der Gemein-
schaft bestimmt ist, — im christlichen Osten durch
die Kuppel, die sich als Bild des neuen Himmels
iiber der neuen Erde wolbt, die im gegenwiirtigen
Opfer Christi aufgriint, im christlichen Westen
durch die Siulen und Pfeiler des Langschiffes, die
die Prozession der zum Altarraum sich hinbewe-
genden Gemeinde aufnehmen und umrahmen. Die
bauliche Form des Kirchengebiudes allein macht es
noch nicht zu einer christlichen Kirche; es kommt
vielmehr darauf an, daB das duBere Baugesetz
innerlich erfiillt sei, indem die Gemeinde in diesem
Raum den geistigen Tempel und den lebendigen
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Kultbau fiir die Gegenwart Christi bildet. Das aber
ist nur moglich, wenn diese Gemeinde sich um
einen Altar versammelt. Nicht allein dadurch, da8
die Christen aus der Welt herausgehen, weil sie sich
an den Stimmen Gottes in Natur und Geschichte nicht
geniigen lassen; nicht allein dadurch, daB sie sich
innerlicher Sammlung anheimgeben, jeder einzeine
fiir sich, werden sie eine Gemeinde als Abbild der
Kirche Gottes, sondern dadurch, daB sie sich zum
Altar hin versammeln, von dem aus das christliche
Gotteshaus seine Einheit hat wie die Kirche von
Christus. Der eine Altar, um den sich die versam-
melte Christusgemeinde schart, ist die Stiitte des
Opfers Christi, die Stitte, auf der ,die konigliche
Priesterschaft, das heilige Volk* (1 Petr 2, 9) mit
jhrem einen und ewigen Hohenpriester Christus
Gott das eine und vollkommene Opfer des Neuen
Bundes darbringt, das alleinige Grundlage aller
Einheit unter den Christen ist.

Wir haben bereits bei der Erklirung der heiligen
Messe gesehen, was der Altar in der Kirche be-
deutet. Seine Bedeutung erschopft sich keineswegs
darin, daB er den Tabernakel trigt, in dem der
eucharistische Christus gegenwiirtig ist. Die Auf-
bewahrung der konsekrierten Gestalten im Taber-
nakel des Hochaltares ist keine urspriingliche
Ubung. Wir wissen aus manchen alten Kirchen,
daB es dafiir ein eigenes Sakramentshiuschen gab,
das seitwirts an die Kirchenwand oder einen Pfei-
ler angebaut wurde. Und in den Bischofskirchen,
die darin einer idlteren Ubung folgen und die doch
die rechte Ordnung von Altar und Kirche haben,
ist noch heute der Aufbewahrungsort der Eucha-
ristie nicht der Haupt- und Hochaltar, sondern ein
eigener Sakramentsaltar. Es ist also nicht die Auf-
bewahrung der Eucharistie, die den Altar in der
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Kirche zum Sinnbild Christi macht und ihn so als
den Grundstein der Kirche auszeichnet. Nicht als
Tabernakeltriger, sondern als Altar begriindet er
die Einheit der Gemeinde, die sich um ihn ver- -
sammelt. Der christliche Altar ist Opfertisch; auf
ihm wird das Opfer Christi Opfer der Kirche an
den Vater und die Frucht des Opfers Christi Speise
fiir seine Gliubigen. So ist der Altar nicht nur die
unzugiingliche Stelle der Hoheit Gottes wie im Alten
Bund und bei den Heiden, sondern die Stitte, an
der das Hochzeitsmahl des ewigen Lebens voraus-
genommen wird, an der der menschgewordene
Gottessohn umhergeht, um den Geladenen aus der
Fiille des gottlichen Lebens zu dienen. Auf dem
Altar liegen die heiligen Schriften, aus denen Gottes
Wort zu uns spricht. Der Altar nimmt die Gaben
fiir die Armen auf, mit denen wir die Liebe Christi
erwidern, durch die er uns zuvor geliebt, als er sich
in den Tod am Kreuze gab. Im Altar endlich ruhen
die Reliquien der heiligen Miirtyrer, die ihr Zeugnis
fiir Christus, den Erstling der Mirtyrer, mit ihrem
Blute besiegelten und so fiir immer in den Grund
eingefiigt wurden, auf dem die Kirche erbaut ist.
Es heifit gewi nicht die wahre Gegenwart Chri-
sti im Tabernakel abschwiichen, wenn man die
lebendige Gegenwart Christi in seiner Gemeinde
umfassender sieht, die lebendige Gegenwart, die
vom geweihten Altar aus das Gotteshaus erfiillt und
es zum lebendigen Abbild der Gemeinde-Kirche
macht, die in erster Linie Kultgemeinschaft ist,
geformt von der Liturgie der heiligen Messe, die
ihrerseits mehr als unsere Anbetung, nimlich Ge-
genwiirtigung des Heilswerkes Christi ist, in dem
Hingabe und Opfer, Bitte und Siithne, Anbetung und
Lobpreis vollkommen eins sind. Die rechte Ord-
nung von Altar und Gotteshaus, ihre Aufgabe im

133
liturgie.de



Aufbau der lebendigen Gemeinde, um die der Christ
immer wissen sollte, kommt besonders deutlich in
der Feier einer Kirchweihe zum Ausdruck.

Die Weiheeiner Kirche.

Soll einer neuen Gemeinde ein Gotteshaus erstellt
werden, so legt der Bischof oder ein von ihm be-
auftragler Priester feierlich den Grundstein des Ge-
biudes, nachdem am Vorabend an der Stelle, die
spiter den Altar trigt, ein Holzkreuz errichtet
wurde. Schon dieser Ritus ist ganz erfiillt von der
Sinnbildlichkeit, die die innere Form des erstehen-
den Gotteshauses ist; der Bau kann nicht gedacht
und errichtet werden ohne die Beziehung auf den
geistigen Bau der Pfarrgemeinschaft, die aus leben-
digen Steinen zu einem geistigen Tempel Gottes, zu
einer Kirche, gebildet und auferbaut wird: O Gott,
aus der Lebensgemeinschaft aller Heiligen errich-
test Du Deiner Majestdt ein ewiges Haus; gib Dei-
nem Bau himmlischen Zuwachs, damit, was nach
Deinem Willen grundgelegt wird, durch Deine Frei-
gebigkeit vollendet werde.

Vollends die Weihe des fertigen Gotteshauses
zeigt die Hinordnung des Kirchengebéudes auf den
Altar und die darin gegebene Abbildung des Ver-
hiiltnisses Christus-Kirche. Die Kirchweihe ist eine
der umfangreichsten Weihehandlungen der Kirche
und nicht in allen Teilen gleich durchsichtig, ihre
wesentlichen Linien aber sind deutlich. Es wird
immer zuerst der Altar geweiht und dann die an
ihm vollzogene Weihe auch auf das Kirchengebéude
iibertragen. Der Altar aber wird gleichsam getauft
durch Besprengung mit geweihtem Wasser und
dieses sclbe Wasser wird in feierlichem Umgang
auch auf die Mauern gesprengt: die Weihrauch-
wolken, die den Altar umhiillen, werden gleicher-

-
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weise zu den Wiinden getragen und, nachdem der
Altar vielfiltig mit heiligem Ol gesalbt worden, er-
halten auch die Winde an zwolf Stellen eine Sal-
bung mit dem heiligen Ol. Das Feuer aus Weih-
rauch und Kerzen, das auf dem Altar angeziindet
wird, erfiillt mit seinem Wohlgeruch und seinem
Glanze den ganzen Raum. Die Salbung des Altares
umgibt die feierliche Beisetzung der heiligen Reli-
quien in ihm, die den Altar zur Ruhestitte der Hei-
ligen inmitten der Gemeinde macht und die in
Christus Vollendeten mit den zur Vollendung Ge-
rufenen verbindet. Der Altar, zuerst mit geweihtem
Wasser getauft, wird durch das heilige 01, die
heiligen Zeugen Christi und das Weihefeuer gleich-
sam gefirmt mit dem heiligen Geiste. Um den Altar
zum erfiillten Sinnbild Christi zu machen, behandelt
der Weiheritus ihn wie einen Menschen, der durch
Taufe und Firmung zu cinem anderen Christus
wird. Der Altar ist heilig, nicht nur wenn der
Tabernakel auf ihm die eucharistischen Gestalten
birgt, sondern bereits durch die eindringliche Weihe.
Der neugeweihte Altar wird wie ein Téufling mit
heiligen weien Gewindern, dem Altarlinnen, be-
kleidet und nimmt dann zum ersten Male das Opfer
Christi und der Kirche auf und wird so zum ersten
Male der Opfertisch, von dem die Gemeinde das
Vermiichtnis des Herrn, die Gaben zum ewigen
Leben, kostet.

In der alten Kirche galt es als unstatthaft, daB in
einer Kirche mehr als ein Altar war. Das Aufkom-
men der Privatmessen im Mittelalter lieB diesen
Grundsatz in Vergessenheit geraten, der ohne Zwei-
fel viel besser als die spiteren Kirchen mit meh-
reren Altiren die Einheit der Gemeinde in Chri-
stus zum sichtbaren Ausdruck brachte. Heute ist
man wieder bemiibt, da, wo aus praktischen Griin-
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den sich mehrere Altire als wiinschenswert er-
weisen, sie so an die Seite des Gebdudes oder in
besondere Kapellen zu verlegen, daB die Einheit
schaffende Ausstrahlung des Hochaltares nicht be-
hindert wird. — Wenn ein bestimmter Raum zum
Gottesdienst beniitzt werden soll, ohne daB er fiir
immer diese Bestimmung hat, so wird er nicht
eigentlich geweiht, sondern nur gesegnet; in den
aufgestellten Altartisch wird dann ein kleiner Trag-
altar eingelassen, der eine dhnliche Weihe erhielt
wie der feste Altar der fiir immer gebauten Kirche.
Auch um einen solchen Altar kann sich in der hei-
ligen Messe eine lebendige Gemeinde als Abbild der
Kirche Christi auferbauen; denn der Altar ist es,
der die Gemeinde und ihre Einheit begriindet. —
Die kirchliche Ordnung besteht darauf und hélt
daran fest, daB die Liturgie und insonderheit die
heilige Messe an ganz bestimmtem heiligen Orle
gefeiert werde. Das ist im Regelfalle die mit einem
festen Altar geweihte Kirche, im Ausnahmefalle ein
durch einen Tragaltar auf kiirzere oder lingere
Zeit auf Christus ausgerichteter Raum, und nur im
duBersten Notfalle wird selbst von dem Erfordernis
des Tragaltares abgesehen.

Der Altar ist also das Entscheidende an einem
christlichen Gotteshaus, er macht es zur Kirche,
zum wirklichen Abbild der Gemeinde, insofern sie
an einem bestimmten Orte die heilige Kirche ist.
Denn der Altar der heiligen Kirche ist, wie es im
Gebet der Subdiakonenweihe heiflt, nichts Geringe-
res als Christus,—wirkendes Zeichen seiner Gegen-
wart und gegenwiirtigendes Zeichen seines Wir-
kens fiir die Kirche, die das Leben der betreffenden
Gemeinde ist. Die innige Verbindung Christi mit
der Kirche-Gemeinde ist der geheimnisvolle Sinn
des Kirchweihritus, der den Christus-Altar mit dem
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Kirche-Gotteshaus gleichsam vermihlt. Wenn das
Gotteshaus, wie es aus vielen Steinen zur Einheit
eines Baues zusammengefiigt ist und sein Leben
als christliches [otteshaus vom Altare in seiner
Mitte empfingt, ein Abbild der heiligen Kirche ist,
darinnen die vielen Gliubigen als lebendige Steine
zu einem geistigen Hause auferbaut und von
Christus zusammengehalten und belebt sind, — so
gilt diese symbolische Beziehung des Gotteshauses
in ganz besonderer Weise fiir die Gemeinde, die zu
dem neuen Gotteshause gehort und die sich darin
als ein vollkommener, das Leben des Ganzen spie-
gelnder Organismus der Kirche-Christus-Einheit er-
weist. Die Gemeinde sieht in dem Kirchengebiude
ein Sinnbild ihrer selbst und die Verbindung, in
die Bau und Altar durch die Weihe traten, bringt
ihr immer wieder ihre eigene Verbindung mit Chri-
stus, seine Hingabe an sie und ihre Hingabe an
ihn, zum Ausdruck. Die Erinnerung an das Ge-
heimnis und die Wirkung der Kirchweihe erneuert
sich, sooft zu Beginn der feierlichen Messe oder auch
bei der feierlichen Vesper der Weihrauch den Altar
umbhiillt und mit dem lieblichen Wohlduft Christi
das ganze Haus erfiillt. Sie wird vor allem wachge-
halten durch das jihrliche Kirchweihfest.

Das Kirchweihfest.

Jede geweihte Kirche begeht einmal im Jahr das
Fest ihrer Weihe, meist und an sich am Jabrtag
der Weihe selbst: weil man aber von manchen alten
Kirchen den Weihetag nicht mehr genau weiB,
werden in vielen Diozesen die Weihefeste aller
Pfarrkirchen an einem einzigen Tage begangen.
Das Weihfest einer Kirche ist wie alle christlichen
Feste mehr als eine Erinnerung. Es erneuert die ge-
heimnisvolle Wirklichkeit, welche durch die Weihe
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der Kirche bedeutet wird: es erneuert die heilige
Hochzeit Christi und der Gemeinde. So wird das
Kirchweihfest recht eigentlich das Fest, an dem die
Gemeinde sich selbst erlebt, zuniichst insofern sie mit
Christus verbunden ist,dann aber auch, insofern der-
selbe Christus und sein heiliger Geist alle Glieder
der Pfarrgemeinde verbindet. Dies alles im IHinblick
auf die Gegenwart Christi und seines Heilswerkes
fiir die Kirche in einem bestimmten Raume, der
dadurch Voraussetzung der Liturgiefeier wird. Der
Gedenktag der Kirchweihe ist ein Fest, das einer
Gemeinde in ihrer ridumlichen Besonderung zu-
kommt. Nicht als ob es mit seinem stolz und froh
machenden Grundgedanken nun die Gemeinde her-
ausreiien wolle aus dem Lebenszusammenhang des
groBen mystischen Leibes Christi — sie lebt ja ihr
Fest als ein Teilorganismus der ganzen Kirche.
Und darin besteht gerade die Wiirde dieses Tages,
daB die kleine Gemeinde an ihm in besonderer
Weise Abbild der allgemeinen Kirche Christi und
ihres ihm zugewandten Lebens sein darf.

Aber noch ein anderer Umstand verhindert, da8
das Kirchweihfest der Eigenkirche Anlal werde,
die Einheit der Kirche Gottes in Konventikel auf-
zulosen. Alle Pfarrkirchen feiern ndmlich auch das
Weihfest der Domkirche mit. Der Dom, an dem der
Bischof seinen Sitz hat, sinnbildet nicht nur die
Dompfarrei, sondern die grofiere Gemeinde des
Bistums. Die ist in noch héherem Sinne und in
noch weiterem Ausmafe als die Pfarrei ein Teil-
organismus des mystischen Leibes der allgemeinen
Kirche. Die Weihe der Domkirche war die Ver-
mihlung des Bistums mit Christus und die jihr-
liche Feier des Weihetages erneuert immer wieder
die innige Verbundenheit, die in Strémen heiliger
Gnade zwischen Christus und dem Bistum waltet.
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Doch bedeutet auch das Bistum und seine hohe
Kirche nicht einen sich auf sich selbst beschrin-
kenden, unverbundenen Raum der christlichen
Wirklichkeit, die da Gegenwart Christi ist. Daran
mahnen uns die Weihfeste der groBen rémischen
Basiliken, die auf dem ganzen Rund der Erde jedes
Jahr von allen Kirchen gefeiert werden. An diesen
Tagen sollte eigentlich die ganze Christenheit nach
Rom wallen, dort um einen Altar geschart und
von einem Tempel umfaBl, die heilige Messe als
das briiutliche Geheimnis ihrer opfernden Ver-
bundenheit in der Einheit eines einzigen Raumes
als gegenwiirtiges begehen. Wir koénnen das nur
geistig tun, indem unsere Pfarrkirche gleichsam die
romischen Basiliken vertritt. Das Weihfest der Kir-
che GroB-Sankt-Marien (6. August) wird heute aller-
dings mehr als Muttergottesfest (Mariens Schnee)
begangen; desto mehr bringen das Weihfest des
Petersdomes und der St. Pauls-Basilika (18. Nov.)
und besonders das der Erzbasilika des Allerheilig-
sten Erlosers bei St. Johann im Lateran, (9. Nov.),
die Haupt und Mutter aller Kirchen des Erdkreises
ist, die heilige stets neue Einheit Christi und
der Gesamtkirche zum Ausdruck, in der jedes
Gotteshaus und jede Gemeinde stehen. In dhnlicher
Weise enthiilt die Nennung der romischen Stations-
kirche im Romischen Mefibuch an hohen Festen
und in der ganzen Fastenzeit einen Hinweis darauf,
daB das Gedichtnisopfer Christi, obhgleich es an
vielen Orten dargebracht wird, eigentlich nur
einen Altar und eine Gemeinde in einem
einzigen Gotteshause kennt. Die Liturgie im hei-
ligen Raume des geweihten Gotteshauses auf ge-
weihtem Altar, aber an vielen Orten rdumlich ge-
sondert gefeiert, ist dennoch immer nur die Gegen-
wiirtigung des e in e n Heilswerkes Christi.
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DIE LITURGIE IN RAUM UND ZEIT III

A. Die heiligen Zeiten der Kirche. Allgemeines.

Ahnlich wie der kirchliche Raum des Goltes-
hauses nicht nur aus dem Raum dieser Welt aus-
gesondert ist, vielmehr zugleich durch die Weihe
einbezogen wird in das Geheimnis der Gegenwart
Gottes, in das Geheimnis der Gegenwart des Heils-
werkes Christi in seiner heiligen -Kirche, so gibt es
fiir die Liturgie auch heilige Zeit nicht nur in dem
Sinne, daB im regelméBigen Ablaut dieser Weltzeit
bestimmte Termine, seien es jihrliche, wochent-
liche oder tigliche abgesteckt wiirden, sondern in
jenem hoéheren Sinne, daB der Ablauf der natiir-
lichen Zeit in die liturgische Gegenwiirtigung des
Heilswerkes Christi hineingenommen, als ein sinn-
bildendes und formendes Element der Feier. Wie
beim geschichtlich einmaligen Heilswerk Christi
die Ewigkeit Gottes eine bestimmte Zeit ,,erfiillte®,
so hebt auch bei der liturgischen Gegenwiirtigung
der Heilstat Christi der in der Ewigkeit des Vaters
erhohte Herr die natiirliche Zeit iiber ihren eigenen
Rang hinauf. Dabei ist schon die natiirliche Zeit
etwas Geheimnisvolles; denn der Kreislauf des
Lichtes von Nacht zu Tag und wiederum zur Nacht
gehort wie Geburt und Tod in die Reihe derjenigen
Erlebnisse des Menschen, die ihn am tiefsten in
seinem natiirlichen Sein erfassen. In ihnen fiihit er
sich dem geheimnisvoll hinter den Erscheinungen
der Oberfliche Waltenden innig verbunden und so
werden sie am ehesten der Ansatzpunkt einer na-
tiirlichen Religion. In fast allen heidnischen Reli-
gionen spielt daher das lebendige Licht eine grofe
Rolle, das den Tag schafft und dem Jahr seine
Gezeiten gibt. Die Lichtverehrung konnte vom wah-
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ren Gott wegverfithren und hat es oft genug getan;
wo immer aber die Verehrung nicht dem geschaffe-
nen Lichte selbst dargebracht -wurde, konnte die
Empfinglichkeit der Menschen fiir die begliickende
und wohltiitige Kraft des Lichtes sie dazu fiihren,aus
den Spuren Gottes in seiner Schépfung ihn selbst
als den Schopfer und Herrn zu erkennen.

Die Gefahr, das Gottliche in den Kreislauf des
Lichtes einzuengen, die Gottheit so in die Lebens-
bewegungen der von ihr geschaffenen Natur ein-
zubannen, die Gefahr auch, da8 der Mensch sich
unter der religids betonten Wucht seines Natur-
erlebens selber nur als Teil dieses Geschehens emp-
finde und die Wiirde seiner ihn iiber alle sonstige
Schopfung erhebenden Gottebenbildlichkeit ver-
gesse, ist gewiB groB, aber vermeidbar; es gibt in
der ganzen Schopfung keinen gréBeren AnlaB, Gott
zu loben als die Sonne, und in allem Geschaffenen
wird kein Symbol besser auf Gott hinweisen als
wiederum die Sonne in ihrer Kraft zu erleuchten, zu
erwiarmen und Leben zu wecken. Darum war es
gerade die Licht- und Jahrkreissymbolik, aus deren
Bereich die Kirche Formen und Vorstellungen in
den Kult des wahren Gottes, in die Feiern der Gegen-
wiirtigung des Heilswerkes Christi heimholte, den
schon die Offenbarung des Alten Bundes die ,,Sonne
der Gerechtigkeit (Mal 4, 2) nannte. Aber — und
das ist entscheidend, dabei dient nicht etwa das
gegenwiirtigzusetzende Heilswerk Christi dazu,diese
Natursymbolik religiés zu verbrimen, sondern um-
gekehrt, die Natursymbolik wird fiir die gottes-
dienstliche Feier des zu gegenwiirtigenden Heils-
werkes Christi in Dienst genommen. Wenn es also
in der kirchlichen Liturgie heilige Zeit gibt, so be-
deutet das nicht, daB der weltinnerliche Geheimnis-
charakter der vom Rhythmus des Lichtes bestimmten
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natiirlichen Zeit gleichsam gesteigert und herausge-
stellt wird zu einem heiligen Tag oder einem heiligen
Jahr der Kirche. Es bedeutet vielmehr, daB das
iiberwellliche Geheimnis Christi und seiner Heilstat
die natiirlichen Zeiten in ihrer sinnbildlichen Kraft
auf das Ewige ausrichtet und so verklirt. Die Zeiten
also, die nach kirchlicher Setzung durch die Gegen-
wiirtigung des Heilswerkes Christi aus der bloBen
Natiirlichkeit ausgesondert sind, haben deshalb eine
Wiirde, die nicht mehr von dieser Welt ist.
Wihrend man beim christlichen Gotteshaus sehr
stark die Aussonderung aus der Welt empfindet
— obgleich das Gotteshaus ja auch ein Brennpunkt
gottlicher Gegenwart ist, von dem aus eine Stadt
oder ein Dorf durchstrahlt werden, wenigstens
dort, wo die Gemeinwesen und die Landschaften
den durch Jahrhunderte geprigten Charakter der
Christlichkeit behalten haben — ist bei den heiligen
Zeiten der Christen das Moment der Aussonderung
aus dem natiirlich-profanen Zeitablauf nicht so
stark ausgepriigt. Denn es handelt sich bei ihnen
ja nicht darum, daB der im iibrigen ungeheiligt
bleibende Zeitablauf zu bestimmten Stunden durch
heilige Feier unterbrochen und nur dann aus der
Ewigkeit des erhéhten Herrn angeriihrt und durch
ihn in das zeitlose Geheimnis Gottes hineingenom-
men. werde; es handelt sich vielmehr darum, daf
diese in regelmiBigem Rhythmus wiederkehrenden
Zeiten die ganze Zeit heiligen und in die Gegenwart
des Erlosungswerkes stellen. Das geschieht fiir den
Tag durch die Feier des Stundengebetes, das grund-
sitzlich in einem den natiirlichen Stunden entspre-
chenden Rhythmus von der Kirche gebetet wird,
— nur selten zwar unter Anteilnahme der Laien,
aber doch mit in ihrem Auftrag und in ihrer Stell-
vertretung, als ein offizielles Tagzeitengebet der
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ganzen Kirche. Es umrahmt die tigliche Euchari-
stiefeier’ und bekommt von ihr seinen hochsten
Sinn. Die Woche wird geheiligt durch den Sonntag
und das Jahr durch die Abfolge der Sonntage als
der besonderen Herrentage und durch den Rhyth-
mus der Festkreise, ihrer stillen und hohen Zeiten.
Um die Liturgie in der Zeit zu beschreiben, ist es
das Richtigste, mit dem Sonntag zu beginnen, nicht
nur weil fiir die meisten Christen das liturgische
Leben in der Sonntagsfeier mit heiliger Messe. be-
steht und von daher geformt wird, sondern auch,
weil der Sonntag wie die Messe das Besondere der
christlichen Liturgie von dem alttestamentlichen
Gottesdienst abhebt.

B. Der christliche Sonntag.

Wie Jesus selbst feierten die aus dem Judentum
kommenden ersten Christen zunichst den Sabbat
weiter, dem Geselz des alten Testamentes entspre-
chend. Insofern sonderten sie sich noch nicht génz-
lich vom Judentum; gleichzeitig aber wurde von
Anfang an der erste Tag der Woche, der Sonntag,
durch eine eigene und von vornherein christliche
Feier ausgezeichnet, eben durch die Feier der Eu-
charistie als des besonderen Vermichtnisses Christi
an die Seinen. Je mehr sich das Christentum aus dem
jiidischen Bereich loste und zu den Heiden gelangte,
desto ausschlieBlicher biirgerte sich der Sonntag als
der christliche Wochenfeiertag ein und die Sabbat-
feier wurde geradezu das Kennzeichen des sich
gegen die messianische Erfiillung des Neuen Bun-
des wendenden Judentums, das im Christentum nur
einen Grenzfall des Judentums sah. Die Kirche, die
das Vermiichtnis des Herrn zu verwalten hatte und
sich in dieser Verwaltung auf den stiitzen konnte,
der als ,,der Menschensohn* auch ,Herr liber den
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Sabbat* ist, hat die Feier des Sonntages statt des
alttestamentlichen Sabbats zum Gesetz des Neuen
Bundes erhoben. Fiir die christliche Wochenfeier
kam kein anderer Tag so selbstverstindlich in Be-
tracht wie gerade der erste Tag der Woche, an dem
der Herr von den Toten auferstanden war und da-
mit das christliche Dasein ermdglicht hatte. Sein
liturgischer Name ist ,,Tag des Herrn*; der Name
»Sonntag* ist an sich heidnischen Ursprunges, hat
aber friih eine christliche Deutung gefunden, etwa
beim heiligen Justin, dem Mirtyrer: ,,Der Tag des
Herrn ist uns ehrwiirdig und feierlich, weil an dem-
selben der Heiland, gleich der aufgehenden Sonne,
nachdem er die Finsternisse der Hoélle zerstreut hat,
im Lichte der Auferstehung glinzt; deshalb wird
dieser Tag von den Kindern der Welt Sonntag ge-
nannt, weil ihn Christus, die aufgehende Senne der
Gerechtigkeit erleuchtet.” Wie mit der Auferstehung
des Herrn wurde die Sonntagsfeier auch mit dem
Hinweis darauf begriindet, da am ersten Tage das
Schopferwort: ,,Es werde Licht!* ergangen war.
Das Sterben und Auferstehen Christi wird jedem
Christen einmal auf ganz besondere Weise zuge-
wendet, nimlich im Sakrament der heiligen Taufe,
das ihn mit Christus und seinem Heilswerke gleich-
gestaltet, indem das einmalige Sterben und Aufer-
stehen Christi #uBerlich und innerlich sich an dem
Tiufling nachvolizieht. Diese sakramentale Chri-
stusnachgestaltung, in der Christus durch seinen
Geist das gottliche Werk der Neuschépfung am Men-
schen vollbringt, nimmt das Wunder des Morgens
der ersten Schopfung wieder auf und erfiillt das
,Es werde Licht!” innerlich in dem Menschen;
darum heiBt die Taufe bei den alten Christen und
auch heute noch im christlichen Osten ,Erleuch-
tung“. Wenn wir daher sonntags der Auferstehung

144

liturgie.de




Christi und der Erschaffung des Lichtes gedenken,
S0 miissen wir auch der Taufe gedenken, die uns
zu Auferstandenen und Erleuchteten in Christus
machte. Und eben darum ist die Sonntagsfeier auch
ein Lobdienst vor der heiligsten Dreifaltigkeit, deren
geheiligter Name in der Taufe iiber uns angerufen
wurde. Das Gedenken an die heilige Taufe findet
seinen Ausdruck vor allem in der feierlichen Weih-
wasserbesprengung vor dem sonntiiglichen Ge-
meindehochamt; das Gedenken der heiligsten Drej-
faltigkeit hingegen wird fiir die Gemeinde vor allem
deutlich durch die Dreifaltigkeitsprifation, die an
den gewdohnlichen Sonntagen des Jahres das feier-
liche Hochgebet der Messe eroffnet; in der Prim,
einer Tagzeit des Stundengebetes, ist auBlerdem
sonntags das sogenannte athanasianische Glaubens-
bekenntnis zu beten, das in hymnischer Form den
katholischen Glauben von dem dreipersonlichen
Gott wiedergibt. Der Brauch der alten Kirche und
die genaue liturgische Praxis bis heute ordnen
aullerdem an, daB an den Sonntagen wie in der
Osterzeit weder gefastet noch kniend gebetet wird.
Das Gebet am Sonntag soll stehend verrichtet wer-
den, um der Ehre der Auferstehung Christi willen,
die auch unsere Ehre und unser Leben ist.

Zur sonntiiglichen VVeihwasserausteilung wird
das Wasser neu geweiht. Der Priester besprengt mit
ihm zuerst den Altar, dann sich selbst und die
Altardiener und schlieBlich dije Gemeinde. Er weist
damit hin auf das Geheimnis der Taufe und be-
wirkt in dem gliubigen und reuigen Herzen eine
Auffrischung jener inneren Reinheit, die die Neu-
getauften auszeichnet. Besonders in der ('5sterli.chen
Zeit spricht der Gesang zur Weihwasserausteilung
den Zusammenhang des gegenwiirtigen Osterge-
heimnisses mit dem der Taufe in sinnbildlicher
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Sprache deutlich aus: Ich sah ein Wasser ausgehen
pvom Tempel an der rechten Seite, alleluja: Und
alle, zu denen dieses Wasser kam, wurden gerettet,
und sie sollen sprechen: Alleluja, alleluja. Denn
mit diesem Gesicht des Propheten Ezechiel vom
Wasser an des Tempels Seite ist das Wasser ge-
meint, das beim glorreichen Leiden Christi aus sei-
ner heiligen Seite hervorging, das Wasser, das in
seinem Siegestode und in seiner Auferstehung die
belebende Kraft fiir die heilige Taufe bekam; und
wir, die Getauften, unserer Taufe uns als unserer
Rettung Freuenden, sprechen voll Dank das Alle-
luja der Erlosten: Danket dem Herrn, denn er ist
gut; und in Ewigkeit wdhret sein Erbarmen. —
AuBerhalb der osterlichen Zeit klingt in dem Ge-
sang zur sonntiiglichen Weihwasserausteilung mehr
der lauternde, der BuBcharakter der Besinnung auf
die Taufe an: Besprenge mich, Herr, mit Ysop, und
ich werde rein; wasche mich, und ich werde wei-
per als der Schnee. Der dazu gesungene Psalm 50:
Erbarme Dich meiner, o Gotl, nach Deiner grofien
Barmbherzigkeit, gilt als einer der sieben BuBpsal-
men; aber es wire nicht dem liturgischen Sinn
dieses Psalms entsprechend, wenn man ihn lnicht
auch als Auferstehungspsalm auffaBte; spricht er
doch von dem Frohlocken des Leibes in der Auf-
erstehung, die der Reue folgt und fiir die wir in der
Taufe das Angeld bekommen.

C. Die Woche und die Jahreszeiten.

Die Wochentage haben liturgisch keine eigenen
Namen; sie werden einfach geziihlt, der Montag als
zweiter Tag der Woche usf.; der Samstag behilt
den altbiblischen Namen Sabbat. Die Eucharistie-
feier war urspriinglich eine Auszeichnung nur des
Sonntags, die tigliche Messe ist erst ganz allmih-
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lich Brauch der Christen geworden, was sich noch
heute daran zeigt, daB nicht fiir alle Tage ein eige-
nes MefRformular vorgesehen ist, sondern an man-
chen Wochentagen die Messe mit dem Formular des
vorangegangenen Sonntags wiederholt wird. Doch
ist uns schon aus der iltesten Uberlieferung der
Kirche bekannt, daB einzelne Woch entage
durch ein Fasten hervorgehoben waren. Auch hier
schied man sich bewuBt von dem jiidischen Brauch,
Montags und Donnerstag zu fasten, und wihlte den
Mittwoch und den Freitag als christliche Fast-
tage, im Hinblick auf das Geheimnis des Erloser-
leidens; wurde Christus doch an einem Mittwoch
verraten und an einem Freitag gekreuzigt. Dieses
Fasten war nicht so sehr ein asketisches Fasten,
als vielmehr ein gottesdienstliches. Denn man fa-
stete nur bis zum Nachmittag, um sich dann zu
einer gottesdienstlichen Versammlung zu treffen,
die in einigen Kirchen nur aus Gebet und Lesungen
bestand, wie beispielsweise in Rom, in anderen
Kirchen auch aus einer eucharistischen Feier. Das
Freitagsfasten wurde wegen des Todestages Christi
frithzeitig bis zum Samstag ausgedehnt; da aber
ein solches Doppelfasten auf die Dauer zu anstren-
gend war, ging man im Abendland bald dazu tiber,
Freitags und Samstags zu fasten, aber jeweils nur
bis zum Nachmittag und dann an beiden Tagen
eine gottesdienstliche Feier abzuhalten. Im Oslen
dagegen hielt man kein Samstagsfasten, sondern
zeichnete, um 'sich von der jidischen Sabbatfeier
christlich zu unterscheiden, den Samstag mit einer
eucharistischen Feier aus, so daB eine einheitliche
Sabbat-Herrentagfeier entstand.

Die wéchentlichen Fasttage erhielten im Abend-
nd nach und nach auch, wenigstens zu bestimm-
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ten Zeiten des Jahres und fiir den Mittwoch und
Freitag, eucharistischen Gottesdienst mit eigenen
Formularen. Im iibrigen hat sich der Brauch dieser
Wochenfasttage nur fiir die Quatemberfeier erhal-
ten. Die Quatember (Vierzeiten) werden nach
der jetzt giiltigen Ordnung in der ersten Woche der
Fastenzeit, in der Pfingstwoche, in der Woche nach
Kreuzerhéhung (14. September) und in der dritten
Woche des Advent begangen, und zwar mit Fasten
und eigener MeBliturgie je am Mittwoch, Freitag
und Samstag. Die Quatemberfeier ist eine Beson-
derheit der stadiromischen Liturgie und hat sich
erst mit dieser im ganzen Abendland und in der
Neuen Welt verbreitet. Sie ist als dreimaliges Jah-
resfasten fiir Juni, September und Dezember schon
im dritten Jahrhundert bezeugt und war wohl ur-
spriinglich zur Verdringung heidnischer Acker-
und Naturfeste angeordnet worden, die dem Dank
fiir die Ernte von Getreide, Wein und Ol galten.
Zu diesem dreimaligen Jahresfasten trat spiiter als
viertes noch ein Fasten im Mirz, so daB nun alle
vier Jahreszeitenbeginne durch eine solche Fasten-
feier ausgezeichnet und geheiligt wurden. Dem In-
halt ihrer Formulare nach tritt der Charakter der
Naturfeste und des Erntedankes bei den Quatember
der ersten Fastenwoche, der Pfingstwoche und der
dritten Adventwoche zugunsten des besonderen
Festzeitencharakters der betreffenden Wochen des
Kirchenjahres zuriick; nur die Herbstquatember
haben ihren Charakter als Erntedankfeste noch
sehr behalten. Im ganzen sind die vier heiligen
Zeiten der Quatember ein zwar mit dem iibrigen
Kirchenjahr mannigfach verbundener, sonst aber
selbstindiger Rhythmus der Heiligung des natiir-
lichen Jahres, das durch sie mit seinen erdhaften
und sonnenbedingten Funktionen auf den Schopfer
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und Spender alles Guten hingewiesen wird. Was im
Zusammenhang mit der Fastenzeit iiber den freu-
digen Feiercharakier des Fastens ausgefiihrt wird,
gilt auch von diesen vier Jahresfasten. Eine beson-
dere Wiirde haben die Quatembertage noch dadurch
erhalten, daB sie die Haupttermine fiir di

e Erteilung
der heiligen Weihen wurden.

D. Das Kirchenjahr.

Das Kirchenjahr* ist herausgewachsen aus der

- Feier des christlichen Sonntags. Schon in den aller-

ersten Anfingen der Kirche pflegten die Gléubigen
am Tag des Herrn, das heifit, am ersten Wochentage,
der durch die Auferstehung Christi zum vornehm-
sten der Tage in der Woche geworden war, zusam-
menzukommen, um das ihnen gewordene Vermiicht-
nis des Herrn zu erfiillen. Sie stellten in der euchari-
stischen Feier, wie der Herr es am Abend vor seinem
Leidenstod geboten hatte, seinem schopferischen Bei-
spiel folgend, unter den getrennten Gestalten vom
verwandelten Brot und Wein seinen Heilstod, sein
hohepriesterliches Opfer, wieder vor sich hin und

erneuerten so Sonntag um Sonntag ihr christliches

Dasein und ihre christliche Berufung aus dem Ge-
heimnis des mittlerischen Todes Christi, durch den
er ihnen den Weg zum Herzen Gottes gedffnet
hatte. Das Gedenken an den Tod Christi stand seit
dem Auferstehungsmorgen nicht mehr unter der
Trauer; denn in der ésterlichen Auferstehung hatte
sich erwiesen, daB Christi Tod ein Sieg und die
Uberwindung des Todesverhiingnisses iiber der

* Hierzu wird hingewiesen auf das im gleichen Verlag
erschienene, ausfithrlich die Sonntage des Kirchen-
jahres behandelnde Werk des Verfassers: ,,Christus im
Jahr der Kirche*
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Menschheit war. Was die Jiinger im Abendmahls-
saale nur dunkel ahnen konnten, weil das bevor-
stehende Todesgeschick Christi ihnen bewuBter war
als die VerheiBung seiner Auferstehung, das konn-
ten sie im Lichte der Ostern und nach der Beleh-
rung durch den pfingstlichen Geist im Glauben er-
fassen, daf nimlich Tod und Auferstehung eine
Einheit bilden, gleichsam die beiden Seiten seines
einheitlichen Heilswerkes sind. In der Freude an
ihrem erhohten Herrn und in der GewiBheit, scines
verklirten Auferstehungslebens teilhaftig zu sein.
feierte die Kirche das Gedichtnis seines Todes-
leidens daher an dem durch seine Auferstehung
ausgezeichneten Wochentage und nicht zunichst
am Wochentage seines Todes, am Freitag. Sie fei-
“erte die Eucharistie nicht als einen allwdchent-
lichen Karfreitag, sondern als ein allwochentliches
Osterfest am Sonntag. Die allsonntégliche Feier der
Eucharistie als ein osterfrohes Gedenken des Todes
Christi, — das ist das grundlegende Kennzeichen
des Jahres, wie die Christen es von Anfang an feier-
ten. Wie jede heilige Messe das im Zusammen von
Heilstod und Auferstehungssieg Christi gipfelnde
Heilswerk des Einen Mittlers zwischen Gott und
den Menschen gegenwiirtig macht, so wird durch
die Ansetzung der Eucharistie auf den Sonntag, an
dem jeder Christ sie mitfeiern soll, dieser Tag nicht
nur zu einem Tag, der den Namen des Herrn fiihrt,
sondern auch zu dem Tag, der vor allen anderen
Tagen der Woche ausgezeichnet ist als der Tag
besonderer Gegenwart seiner den Tod als sieghaft
iiberwunden bezeugenden -Auferstehung. Dieser
Ostercharakter eignet jedem Sonntag des Jahres.
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Entstehung und Aufbau des
Kirchenjahres*,

Einmal im Jahre aber lag es nahe, die 6sterliche
Sonntagsfeier mit besonderer Eindringlichkeit und
Freude vorzunehmen, eben am Osterfeste selbst,
dessen alljihrliche Feier im Friihling schon durch
das Paschafest des Alten Bundes nahegelegt wurde.
In Erinnerung daran, da8 der Herr an einem
ganz bestimmten Osterfeste der Juden ein fiir
alle Mal zum Heil der ganzen Welt gelitten
hatte, gestorben und von den Toten auferstan-
den war, feierten die Christen jedes Jahr Ostern
als ein christliches Fest. Es ist keine Nachricht
zu uns gekommen, daB diese christliche Feier ein-
mal eingefithrt wurde; es liegt in der Natur der
Sache, daf dieses élteste Fest der Christenheit so
alt ist wie diese selbst. Und in der Erinnerung an
die Sendung des Heiligen Geistes am fiinfzigsten
Tage nach Ostern ergab sich das christliche Pfingst-
fest und zehn Tage vorher das der Himmelfahrt
des Herrn. Da das Osterfest der grofe Tauftag der
alten Kirche war, an dem die Taufschiiler sakra-
mental dem Tode und der Auferstehung Christi
gleichgebildet wurden, erwies sich eine lingere Vor-
bereitung auf Ostern als notwendig. Diese gestaltete
sich im Laufe der Ausbildung des Kirchenjahres zu
einer vierzigtigigen ,Fastenzeit®, der spiter noch
eine ,,Vorfastenzeit“ vorangestellt wurde, so daB
schlieBlich die liturgische Ostervorbereitung neun
Wochen, beginnend mit dem Sonntag Septuagesi-
ma, umfaBte. Der urspriingliche AbschluB8 der
Osterfestzeit in dem fiinfzigsten Tage der Pfingsten
wurde noch dadurch etwas weiter hinausgeschoben,
daB das Pfingstfest eine Festwoche, eine Oktay,

* Hierzu die Schemazeichnung auf S. 154.
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erhielt. So entstand um das Osterfest ein Festkreis,
der sich fiir siebzehn Wochen iiber den Jahreskreis
gewohnlicher Sonntage legte.

Wihrend dieser Festkreis noch in der Ausbil-
dung begriffen war, begann schon ein anderer Fest-
kreis zu entstehen, der sich mit der Ankunft des
Herrn befaBte und sich um die Feste der Geburt
und der Erscheinung des Herrn gruppierte. Im
Morgenlande feierte man das gnadenreiche Er-
scheinen des Herrn auf Erden am 6. Januar als das
Fest der Epiphanie, wiihrend man im Abendlande
um die Zeit der Wintersonnenwende, am 25. De-
zember, im Weihnachtsfeste die Geburt des Herrn
feierte. Beide Feste wurden zwischen Abend- und
Morgenland ausgetauscht, so daB, wie der Festkreis
vom Ostern des Herrn in Ostern und Pfingsten, so der
Festkreis vom Kommen des Herrn in Weihnachten
und Epiphanie seine beiden Hochfeste hatte. In An-
lehnung an die Ausbildung des Osterfestkreises er-
hielt auch das Weihnachtsfest im Advent eine Vor-
bereitungszeit, die schlieBlich auf vier Sonntage fest-
gesetzt wurde. Auch das Epiphaniefest, urspriing-
lich der Abschluf8 des Festkreises, wurde durch
eine Oktav ausgezeichnet. So legte sich im Festkreis
von der Ankunft des Herrn eine zweite Reihe von
Sonntagen und Festen iiber die Jahresreihe der ge-
wdéhnlichen Sonntage. Wiihrend der Festkreis vom
Kommen des Herrn sich nur wenig verschieben
kann, sondern durch die feststehenden Daten des
25. Dezember und 6. Januar fast unbeweglich ist,
kann sich der Festkreis vom Ostern des Herrn mit
dem wechselnden Datum des Osterfestkreises um
mehrere Wochen verschieben. Daher wird die Zahl
der festkreisfreien Sonntage zwischen dem Festkreis
vom Kommen und dem vom Ostern des Herrn einer-
seits und dem Osterfestkreis und dem neuen von der
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Ankunft anderseits verschieden, Fillt das Osterfest
friih, so ist zwischen dem abschlieBenden Ankunfts-
festkreis und dem mit Septuagesima beginnenden
Osterfestkreis nur fiir wenige Sonntage nach Epi-
phanie Raum. Die dadurch ausfallenden Sonntage
nach Epiphanie miissen dann am Ende des Kirchen-
jahres den Sonntagen nach Pfingsten beigefiigt
werden, so daB deren Zahl von vierundzwanzig auf
achtundzwanzig steigen kann. Fillt das Osterfest
auf einen spiiten Termin, so ergeben sich umge-
kehrt viele Sonntage nach Epiphanie, bis zu sechs,
und die Zahl der Sonntage nach Pfingsten wird ~
geringer. So ergibt sich fiir die beiden Festkreise
ein paralleler Aufbau: auf eine Vorbereitungszeit
mit violetter Kirchenfarbe folgt ein erstes Hochfest,
Weihnachten und Ostern, das wie die nachfolgende
Hochfestzeit und das diese abschlieBende zweite
Hochfest, Epiphanie und Pfingsten, sich durch die
weiBle Kirchenfarbe auszeichnet; lediglich fiir das
Pfingstfest selbst mit seiner Festwoche ist die rote
Kirchenfarbe vorgeschrieben. Zwischen diesen bei-
den parallel aufgebauten Festkreisen erscheint
dann die festlose und festkreisfreie Zeit, die im
kirchlichen Sprachgebrauch ,,das Jahr hindurch*
genannt wird und die griine Kirchenfarbe hat.
Diese Zeit ist gekennzeichnet vor allem durch den
Rhythmus ihrer Sonntage, die an jedem achten
Tage ein kleines Ostern herauffithren und so die
schlichte Eindringlichkeit der urchfistlichen Her-
rentagsfeier bewahren. Die AusmaBe des Osterfest-
kreises und der ihm folgenden festkreisfreien Zeit

* sind in allem groBer als die des Festkreises von der

Ankunft des Herrn und der anschlieBenden fest-
kreisfreien Zeit.

So ist es moglich, innerhalb der mindestens drei-
undzwanzig Wochen nach Pfingsten noch eine
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Reihe hoherer Feste und Festwochen unterzubrin-
gen, die im eigentlichen und urspriinglichen Ge-
samtaufbau des Kirchenjahres eine selbstiindige
und isolierte Stellung haben und dije keineswegs,
wie entgegen der deutlichen Sprache der Liturgie
oft gesagt wird, mit Pfingsten zusammen einen
dritten, den Pfingstfestkreis bilden. Es sind dies
insbesondere das Fest der Allerheiligsten Dreifal-
tigkeit, das Fronleichnamsfest und das Herz-Jesu-
Fest mit je einer Festwoche und das Christ-Kénigs-
Fest. Sie gehoren ihrer Stellung nach zu den vielen
Einzelfesten, die im Verlauf des Kirchenjahres,
aber nicht innerhalb seiner Ordnung zu feiern
sind; wihrend jedoch die meisten von ihnen, ins-
besondere die Heiligenfeste, aber auch manche
Feste des Herrn, einem bestimmten Monatsdatum
verbunden sind, errechnet sich ihr Termin nach
der jihrlich wechselnden, vom Ostertermin ab-
hiingigen Position des Kirchenjahres. Da8 die ge-
nannten hoheren Feste und Festwochen ihr Datum
nicht nach Monatstagen haben, sondern nach dem
Kirchenjahr, das einzig ein Jahr des Herrn ist und
sich deutlich vom biirgerlichen Jahr abhebt, das
begriindet ihren Vorrang vor allen anderen Festen
auBerhalb des Kirchenjahres, wenngleich auch sie

auBerhalb des eigentlichen Kirchenjahres zu be-
handeln sind.

Die Gegenwirtigung des
Heilswerkes Christi im Kirchenjahr.

In der vorstehenden Ubersicht iiber Entstehung
und Aufbau des Kirchenjahres ist ein gewisser
Widerspruch noch nicht aufgeldst. Das Kirchen-
jahr ist aus der Osterfestfeier entslianden, und der
Osterfestkreis ist in jedem Betracht der bedeuten-
dere. Aber es beginnt nach heutiger Auffassung
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‘mit dem Festkreis von der Ankunft des Herrn und
dementsprechend mit dem ersten Sonntag im Ad-
vent. Diese Auffassung war nicht immer vorherr-
schend; man kann mit gleichem Recht, geschicht-
lich sogar mit groBerem Recht, das Kirchenjahr mit
dem Osterfestkreis und dementsprechend mit dem
Sonntag Septuagesima beginnen lassen. Die Tat-
sache, daB im kirchlichen Stundengebet an Septua-
gesima mit dem Buche von der Schipfung die Le-
sung der Heiligen Schrift neu beginnt, weist neben
anderem noch auf diesen Kirchenjahrsanfang zu-
riick. Die beiden groBen Festkreise sind eine je in
sich geschlossene Darstellung, Feier und Gegen-
wirtigung des Heilswerkes Christi, im Falle des
Osterfestkreises unter dem Gesichtspunkt des Todes-
leidens Christi und seiner Erhobung, im Falle
des Festkreises vom Kommen des Herrn unter
dem Gesichtspunkt seiner Epiphanie, die — und
das ist so entscheidend, daB es nicht iibérsehen
werden darf — nicht nur als seine erste Ankunft
im Fleische, sondern auch als seine Wiederkunft
in Herrlichkeit gemeint ist. Und insofern ist beides
berechtigt, den Festkreis von der Ankunft des
Herrn vor dem Osterfestkreis anzusetzen wie nach
ihm; die organische Sicht aber ist die, daB die
kirchliche Sehnsucht nach dem wiederkehrenden
Herrn, die, nach Abschlu8 des Osterkreises, die
nachpfingstliche Zeit beherrscht und wie im Evan-
gelium des letzten Sonntags nach Pfingsten so auch
in dem des ersten Sonntags des Advent die Feier
bestimmt, erfiillt wird in der gegenwirtigenden
Darstellung seiner ersten Ankunft, die dann ihrer-
seits wieder den neuen Osterfestkreis vorbereitet.
‘Was schon bei der Erklirung der heiligen Messe
nachdriicklichst zu betonen war, das gilt auch von
der Feier des Kirchenjahres: es gibt in ihm kein
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Fest und keine Zeit, in dem es nicht um die Gegen-
wart des g an z e n Heilswerkes Christi ginge. Man
kann weder der ersten noch der zweiten Ankunft
Christi wirklich gedenken, ohne sich als gliubiger
Christ in seine Passion und seine Auferstehung
hineinzugeben; denn in ihnen wird der Mensch
eingefiigt in jene lebendige Verbindung Gottes mit
der Menschheit, die in der Menschwerdung seines
Sohnes begann und in seiner Wiederkunft sich voll-
endet. Und umgekehrt gibt es ein Gedéchtnis von
Tod und Auferstehung weder ohne die Voraus-
setzung wahrer Menschheit und Menschwerdung
Christi, noch ohne die gliubige Hoffnung auf seine
Wiederkehr, wie schon Paulus es formuliert hatte:
daB in der Eucharistie ,,der Tod des Herrn ver-
kiindet* werde, ,,bis er kommt“ (1 Kor 11, 26).

In der eucharistischen Gegenwart von Tod und
Auferstehung Christi ist die seiner Menschwerdung
vorausgesetzt und die seiner Wiederkunft gleich-
sam vorweggenommen. Das Kirchenjahr ist seinem
Wesen nach eine auf den rhythmischen Ablauf
eines Sonnenjahres verteilte Auseinanderfaltung der
Messe als des Gedichtnisses des Heilswerkes Chri-
sti. Es ist hervorgewachsen aus dem Vermiichtnis
Christi: So oft ihr dies tut, als mein Geddchtnis tut
es. Dieses Vermichtnis, dieser Auftrag Christi an
seine Kirche wird von ihr unmittelbar erfiillt durch
die Feier der Eucharistie, wie es im Hochgebet im
AnschluB an die Einsetzungsworte ausgesprochen
wird: So sind wir denn eingedenk, Herr . . ., des so
gesegneten Léidens, der Auferstechung aus dem
Totenreiche und auch der glorreichen Himmelfahrt
Christi, Deines Sohnes, unseres Herrn (Anamnese).
en Auftrag Christi erfiillt die Kirche auch bei der
1er des Kirchenjahres; diese Erfiillung ist dann
€Ine mittelbare, das heiBt, sie ist an die euchari-
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stische Erfiillung gebunden: Kirchenjahrsfeier ist
in vollem Sinne nicht méglich ohne MeBfeier. Das
Gedichtnis des Heilswerkes Christi in der Messe
bewirkt sakramental die Gegenwart Christi und
seines Werkes; die Eucharistie ist, wie wir sahen,
Gegenwirtigsetzung des Heilswerkes Christi. Durch
seine wesenhafte Verbindung mit der MeBfeier hat
das Kirchenjahr teil an ihrem, das Heilswerk selbst
gegenwiirtigenden Charakter. In diesem Teilhabe-
Sinn wird fiir die Kirche das Heilsereignis oder
die besondere Phase des Heilswerkes, die sie in
der Gedichtnisfeier des Kirchenjahres herausstellt,
gegenwirtige Wirklichkeit. Sie sagt in der Liturgie
nicht: Heute vor so und soviel hundert Jahren ist
Christus gestorben, auferstanden, zum Himmel auf-
gefahren; damals hat er den Heiligen Geist gesandt,
damals wurde er geboren, beschnitten oder getauft.
Sondern sie sagt: Heute geschieht das, heute ist
Christus geboren, heute ist er auferstanden. Die
Feste, die die Kirche innerhalb ihres heiligen Jah-
res feiert, unterscheiden sich von allen anderen
Festen, die die Menschen zur Erinnerung an Ver-
gangenes feiern, grundsitzlich und vollig dadurch,
daB das von ihr gefeierte Heilsereignis in der Eu-
charistie eine neuartige Gegenwart gewinnt. Diese
Gegenwart ist nicht in dem Sinne cine ausschlieB-
liche, daB ein Heilsereignis aus dem Ganzen des
Heilswerkes Christi losgelost und so gegenwiirtig
wiirde, daB also an Weihnachten nur die Geburt
Christi fiir die Kirche Gegenwart wiirde und die
Feier dieses Tages mit der oOsterlichen Gipfelung
seines Heilswerkes nichts zu tun hitte. Die Kirche
kennt in ihrer Liturgie nur den Blick auf das Ganze
der gottlichen Heilsveranstaltung. Aber anderseits
ist es auch nicht so, da die besondere Feier einer
besonderen Phase des Heilswerkes im Kirchenjahr
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nur einen piadagogischen Zweck hitte, daB also die
Kirche mit ihrer Feier den Gliubigen nacheinander
die verschiedenen Seiten der einheitlichen Heilstat
zeigte, weil sie das Ganze nicht auf einmal fassen
konnen. Gewif§ ist das Kirchenjahr ein erhabener
Unterricht in den Glaubensgeheimnissen, aber kei-
ner, der nur Verstand und Gefiihl anspricht, ohne
daB die Feiernden mit ihrem ganzen christlichen
Sein in eine gegenwirtige Wirklichkeit hineinge-
nommen wiirden. Wenn wir die Sehnsucht mitvoll-
ziehen, die in den Adventsgesingen der Kirche
nach dem Kommen des Herrn ruft, wenn wir das
Verlangen nach Ostern mitleben, das in der Fasten-
zeit das vorherrschende Thema der Liturgie ist,
wenn wir nach dem Himmelfahrtsfeste neun Tage
lang um das Kommen des Heiligen Geistes flehen,
dann verbietet sich uns die Annahme, das an Weih-
nachten oder Ostern oder Pfingsten gefeierte heils-
geschichtliche Ereignis sei nicht irgendwie selbst
in der Feier der Kirche gegenwiirtig, sondern die
Kirche erinnere sich nur daran als an etwas Ver-
gangenes. Das anzunehmen, hieBe die liturgische
Vorbereitung auf diese Feste nicht ernst nehmen.
So wie die Kirche in ihrer Liturgie es tut und wie
sie ihre Kinder dazu anhiilt, kann man sich nicht
auf etwas Vergangenes allein freuen; und da jeder
Sonntag die Gegenwart Christi und seiner Heilstat
in der Messe bringt, ja jeder neue Tag schon, kann
das freudige Verlangen der Kirche sich auch nicht
nur darauf beziehen, da am Feste die hohe Messe
gefeiert wird und den Herrn mit seinem Heilstode
gegenwiirtig macht. Und niemand, der einmal mit
dt‘_r Kirche Weihnachten oder Ostern gefeiert hat,
Wird des Glaubens sein, daB er das weihnachtliche
oder &sterliche Geschehen fiir sich selbst zur Gegen-
wart machen konne, indem er einfach an einem
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Tage eigener Wahl die Messe besucht und sich in
das Geheimnis der Geburt oder der Auferstehung
Christi versenkt.

Es handelt sich bei den Festen des Kirchenjahres
um eine Gegenwart des betreffenden Heilsereig-
nisses, der eine objektive Wirklichkeit zukommt.
Wir konnen die Art und Dichte dieser Wirklichkeit
nicht verstandesmifBig bestimmen und abgrenzen;
denn sie kommt aus dem Geheimnis, — aus dem
Geheimnis der Verbundenheit der Kirche mit Chri-
stus, aus dem Geheimnis des ganzen Christus, der
als Haupt und Leib Einer ist. Die Kirche handelt,
indem sie das Kirchenjahr aufbaut und es feiert,
nicht nur in der Vollmacht Christi, sondern in der
Lebenseinheit mit ihm, die vom Heiligen Geiste stiin-
dig ins Handeln iiberfithrt wird. Sie beschrinkte
sich nicht darauf, das Vermichinis Christi: So oft
ihr dieses tut, als mein Geddchtnis tut es, nur in der
Eucharistiefeier zu erfiillen, sondern lieB es dar-
iiber hinaus erstrahlen durch alle Gezeiten ihres
Lebens in der Welt. Das vom Lauf der Sonne seit
Beginn der Schopfung bestimmte Jahr, das in regel-
miiBigem Rhythmus das geschaffene Leben der
Menschen bewegt und es organisch gliedert, sollte
der Raum der heilsgesegneten Gegenwart des Wer- =
kes Christi auch fiir die Christen werden. Durch
die Kirchenjahrsfeier geschieht mit der natiirlichen
7Zeit etwas ihnliches wie mit den Orten, die durch
die Kirchweihe in das Lebensgeheimnis Christi mit
der Kirche einbezogen werden: die Zeit behilt den
Charakter des Ablaufenden, FlieBenden, aber si€
wird aus der Vergiinglichkeit hinausgehoben in die
Gegenwiirtigkeit des erhdhten Herrn im Leben sei-
ner Kirche. Das natiirliche Jahr ist ein Kreislauf;
der von der Sonne bestimmt wird, das Jahr der
Kirche hat Christus zur Sonne, den Osterchristus,
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den fiir uns Gestorbenen und Auferstandenen, der
es seiner Kirche vermacht hat, sein Werk als das
des Gestorbenen und Auferstandenen fiir alle Zeiten
gegenwiirtig zu halten. Die Wirklichkeit des Heils-
werkes Christi in der Feier des Kirchenjahres ist
die Ausstrahlung des eucharistischen Vermiicht-
nisses des Herrn, die Ausstrahlung, die, ausgehend
von der jihrlichen Osterfeier, den schén geglieder-
ten Kosmos christlicher Jahrfeier gebildet hat.

Der Ostertermin.

Die Mitte und Héhe des Kirchenjahres ist also
das Osterfest; es wird mit der feierlichen Formel
angekiindigt: Am heutigen Tage, den der Herr ge-
macht hat, ist das Hochfest der Hochfeste, unser
Pascha und die Auferstehung unseres Herrn Jesus
Christus dem Fleische nach. Der eigentliche litur-
gische Name des Osterfesles ist: Herrentag des
Pascha; in den romanischen Sprachen ist der Name
des Festes von Pascha abgeleitet, wihrend die ger-
manischen Sprachen ihn von dem Namen einer
angelsichsischen Friihlingsgottin Eostara ableiten
und damit etwas iiber den Zeitpunkt des Festes
aussagen, nicht aber wie Pascha iiber seinen In-
halt. Pascha ist die griechische Form' des alttesta-
mentlichen Pesach, was urspriinglich ,,Voriiber-
gang" bedeutet und sich auf das Voriibergehen des
Wiirgengels bezieht, der die Héiuser der Hebriier
verschonte, deren Pfosten mit dem Blute des Opfer-
lammes bhestrichen waren. Dieses Opferlamm war
ein Vorbild Christi, der an einem jiidischen Pesach-
fest das mittlerische Versohnungsopfer zur Erlo-
sung der ganzen Welt werden sollte. Im Leidens-
sieg Christi erfiillte sich das Pesach des Alten Bun-
des und in der griechischen Form Pascha fiir"
Pesach hérten die griechisch sprechenden Christen
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das griechische Wort fiir leiden = paschein mit.
Pascha bezeichnet ihnen den ,,Voriibergang®, das
Hiniibergehen Christi vom Leiden durch den Tod
zur Auferstehung. Pascha bedeutete ihnen die ein-
heitliche Heilstat des Herrn, die beides umfaBte:
Kreuz und Auferstehung, Kreuzpascha und Auf-
erstehungspascha, Kreuzostern und Auferstehungs-
ostern. Die Liturgie kennt weder den Blick auf das
Kreuz Christi ohne seine Auferstehung noch den
auf die Auferstehung ohne das Kreuz. Bei der Ent-
hiillung des Kreuzes am Karfreitag preist sie die
Auferstehung und im Jubel der Ostern ist sie ver-
halten um des Sterbens Christi willen. Die heils-
geschichtliche Einheit von Tod und Auferstehung
ist fiir die Osterfeier im Kirchenjahr ebenso be-
zeichnend wie fiir die eucharistische Gegenwart des
Heilswerkes Christi in der MeBfeier. Wird sie nicht
beachtet, so verschlieBt sich das Verstindnis des
Osterfestes und des Osterfestkreises nicht nur in
den wesentlichen Inhalten, sondern sogar in den

auBeren Daten.

Bei der zentralen Bedeutung des Osterfestes fir

das ganze kirchliche Leben ist die Festlegung des.

Ostertermins begreiflicherweise von hochster Wich-
tigkeit fiir die Gesamtkirche. Er muB fiir jedes
Jahr eigens festgestellt werden, weil er sich im An-
schluB an die alttestamentliche Pesach-Berechnung
zu einem Teile nach dem Mondjahr richtet un
qum anderen Teile auf das Sonnenjahr Bezug
nimmt: es ist der erste Sonntag nach dem erstent

Friihlingsvollmond. Wir haben heute die Moglich-

keit, den Termin des Osterfestes durch einen Blick
in den Kalender festzustellen, und es gibt Verzeich”
nisse, in denen die Ostertermine auf Jahre hinau$
vorberechnet sind. Freilich vergessen wir dariiber
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leicht, daB der Osterfesttermin keine biirgerliche
Angelegenheit, sondern ein Termin ist, den allein
die Kirche Christi fiir das Hochfest ihres Herrn
festgesetzt und festzusetzen hat. Der Termin, an
dem die Kirche Christi, und zwar als die eine, auf
der ganzen Welt gleichzeitig ein Fest ihres Herrn
feiert, ist nicht gleichgiiltig. Es ist der Kirche aus
dem Vermiichtnis ihres Herrn gegeben, in ihren
Festen die Erlosung Christi wirklich gegenwiirtig
zu setzen. Die Termine dieser Feier aber haben
ihre Wichtigkeit und Verbindlichkeit nicht von den
kosmischen,dem Kalender zugrunde liegenden Vor-
gingen, sondern von der Setzung der Kirche; sie
lebt nicht von der ,,Gnade* der Astronomen, noch
weniger von der der Astrologen, die die Tage und
Monde beobachten und sich davon abhiingig ma-
chen, sondern von der Gnade und aus der Voll-
macht ihres Christus. Das christliche Osterfest ist
auf keine andere Wirklichkeit bezogen als auf
Christus, weder auf die kosmisch-kalendarischen
Konstellationen, noch auf das judische Pesachfest,
und noch weniger auf heidnische Friihlingsfeste.
Wohl hat Christus als der gewaltige Felsen, auf den
alles Christentumn Neuen Bundes gegriindet ist,
gleichsam scine Schatten in den Advent des Alten
Bundes vorausgeworfen. Das jiidische Pesachfest
hat die ,,Wirklichkeit* des Schattens, es ist eine
-Abschattung des christlichen Osterfestes, die auf
das kommende, allein wahre Fest hinweist.

Die Frage des Osterfesttermins wurde auf dem
erslen allgemeinen Konzil zu Niziia (325) be-
handelt; es bestimmte, daB die alexandrinische
Kirche die Festzeit Jahrlich berechnen und der
Bischof von Rom sie der ganzen Kirche anzeigen
sollte. Der letzte Rest jener kirchlichen Ankiindigung
des Osterfesttermins und der von ihm abhéngigen
1
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Festtermine ist die Ankiindigung, die das Rémische
Pontifikale (Buch der bischoflichen Liturgie) filr
das Fest Epiphanie vorsieht und die in den Bi-
schofskirchen nach dem Evangelium durch den
Diakon feierlich vorgetragen wird; sie lautete fiir
das Jahr 1941: Wissen sollt ihr, sehr liebe Briider,
dap, wie wir uns iber die Geburt unseres Herrn

Jesus Christus gefreut haben, wir euch so durch

Gottes gnddige Barmherzigkeit auch die Freude
iiber eben dieses Herrn Auferstehung verkiinden:
Am 9. Tage des Februar wird sein der Sonntag Sep-
tuagesima. Am 26. Februar der Tag der Asche und
der Beginn des hochheiligen Fastens der vierzig
Tage. Am 13. Tage des April werden wir das hei- 8
lige Ostern unseres Herrn Jesus Christus in Freu- =

den feiern. Am 22. Mai wird sein die Himmelfahrt ;

unseres Herrn Jesus Christus. Am 1. Tage des Juni
das Fest der Pfingsten; am 12, Juni das Fest des &

hochheiligen Leibes Christi. Am 30. Tage des No-
pember ist der erste Sonntag des Adventes unserés

Herrn Jesus Christus. Dem Ehre ist und Ruhm in
Ewigkeit der Lwigkeiten. :

Was die Zihlung der vierzigtigigen Vorberei-

tungszeit auf Ostern, der Quadragesima, die wir im

Deutschen Fastenzeit nennen, angeht, so ist auch

sie nur zu verstehen, wenn man die Feier von Tod

und Auferstehung im Kirchenjahr, die Feier

Kartage und des Osterfestes also, als eine Einheit =
ansieht, als das Pascha des Herrn. Zihlt man vort =
Griindonnerstag an vierzig Tage zuriick mit Eif® =

schluB der Sonntage, so kommt man zum Sonntag

Quadragesima, zum ersten Sonntag der Fasteth =

der, wie es noch heute in der Liturgie zu sehen ist,
den eigentlichen Anfang der Vorbereitungszeit auf 4
Ostern darstellt, die keineswegs allein durch Fastel
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gekennzeichnet ist. Als man spiter glaubte, das
Fasten sei der eigentliche und einzige Sinn dieser
vierzigtigigen Zeit, fand man, da8, da ja an Sonn-
tagen nicht gefastet wird, gar nicht vierzig Fast-
tage herauskommen; die ,,fehlenden* Tage fugte
man vor dem urspriinglich die Quadragesima ein-
leitenden Sonntag ein; iiberdies zdhlte man das
Ganze nun nicht mehr von der einheitlichen Kar-
Osterfeier zuriick, sondern von Ostern her. So kam
man auf den Aschermittwoch als jiingeren Beginn
der Ostervorbereitung. Die Vorfastenzeit, die noch
weitere zweieinhalb Wochen zuriickfiihrt, beginnt
mit dem Sonntag Septuagesima; es folgen die Sonn-
tage Sexagesima, Quinquagesima und dann der
schon als alter Anfang der Fastenzeit genannte
Sonntag Quadragesima. Die Sonntagsnamen der
Vorfastenzeit sind gebildet von den Zahlworten
fiinfzig, sechzig, siebzig, obgleich diese Sonntage
nicht um je zehn Tage, sondern um eine Woche

von dem Sonntag Quadragesima aus zuriickgezihlt
sind.

Der Festkreisrvom Osterndes Herrn.

Der Osterfestkreis beginnt mit dem Sonntag Sep-
tuagesima und in der seltsamen lateinischen Zih-
lung dieses Sonntages wendet sich die Kirchenzeit
von dem stillen, dem Winter gemiBen Anschauen
der Herrlichkeit des auf der Erde erschienenen
Christus mit groBer Bestimmtheii Ostern zu. Es
beginnt eine Kirchenzeit, in der es um Kampf und
Sieg, um Ernst und Entscheidung geht. Die Besinn-
lichkeit, die seit Weihnachten die Feier des Kir-
chenjahres kennzeichnete, wird abgeldst durch den
fordernden Anruf Gottes und die entschiedene Ant-
wort des Menschen — zur gleichen Zeit, da der
uralte Kampf gegen Winter und Nacht beginnt, in
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dem die siegende Sonne die Erde befreien soll. Die
mit dem Vorfriihling beginnende jihrliche Erneue-
rung der Erde, das Wunder des lenzlichen Neu-
werdens von Acker, Flur und Wald wird in der
Vorfastenzeit, wie man die zweieinhalb Wo-
chen vor dem Aschermittwoch nennt, iiberwolbt
von dem Wunder der sich in der Kirche erneuern-
den Gnade auf Ostern, das geistliche Friihlingsfest
der Christen, hin. Im Hinblick auf Ostern wird ein
neuer Anfang gemacht, nicht weil der Friihling
leise naht, sondern weil die Ordnung des kirch-
lichen Jahres sich Ostern zuwendet. Und eindring-
lich genug sagen es die Lesungen dieser Kirchen-
zeit, “daBl die Initiative zu allem neuen Anfang
Gnade Gottes ist, da einzig er das Wunder neuen
Werdens in dem Geheimnis seines Schépfertums
und seiner Treue birgt. Vom Ja zum Herrn der
Gnade wird auch das Ja zum Herrn der Schépfung
getragen, vom Ja zum Ostern der Auferstehung
auch das Ja zum Lenz der Natur. Wir sagten schon,
daf der Aschermittwoch als Anfang der
Fastenzeit jiinger ist denn der Beginn der Fasten-
zeit mit dem ersten Fastensonntag, dem Sonntag
Quadragesima. Der Aschermittwoch stellt den Buf-
ernst der Fastenzeit sehr stark heraus, aber erst
vom Sonntag Quadragesima ergibt sich der ganze
Charakter dieser Vorbereitungszeit auf Ostern.

Die Fastenzeit gilt unter den heiligen Zei
ten des kirchlichen Jahres als die heiligste: sacra-
tissima Quadragesima. Aber wenn man aus dieser
Einschitzung folgern wollte, daB die kirchliche
Ubung das asketische Fasten als das heiligste
christliche Verhalten betrachte, so triife diesf‘-.l‘
SchluB8 genau am Sinn dieser heiligen Zeit vorbel
die nur im Deutschen, nicht aber in der Liturgie
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vom Fasten benannt, sondern einfach als ,,die hei-
ligen vierzig Tage* bezeichnet wird. Denn der Sinn
dieser Tage kommt nicht von etwas, was die Men-
schen in ihnen von sich aus tun kénnen zur Vor-
bereitung des Hochfestes der Christenheit, jenes
Tages aller Tage, ,,den der Herr gemacht“, zur Vor-
bereitung von Ostern. Und da das Fasten nicht der
cigentliche und erste Sinn dieser Zeit ist, kann vom
Fasten auch nicht der erste und eigentliche Name
dieser vierzig Tage kommen. Niher zum Sinn die-
ser Zeit fiihrt schon der Name, den die angel-
sichsischen Briider der Germanen dieser Zeit gaben,
wenn sie sie ,,Lent nannten, — mit einem Wort
also, das wie unser ,,Lenz* vom Léngen der Tage
genommen ist. Damit ist bezeichnet, daB die Vor-
bereitungszeit auf Ostern in die Friihlingszeit fallt,
was aber nicht bedeuten soll, daB sie mit ihr zu-
sammenfillt. Denn der Sinn dieser heiligen Zeit
kommt ebenso wenig wie von der menschlich-aske-
tischen Vorbereitung von dem Geheimnis des all-
Jjihrlichen Neuwerdens der Natur. So gewif} die der
Schopfung von Gott eingeschaffene Heiligkeit sich
im schénen Wunder des Friihlings offenbart und
S0 gut es ist, wenn der Mensch der Stiidte sich in
den Rhythmus dieses Neuwerdens einschwingt, so
wenig ist es das schon, wodurch die vierzig Tage
vor Ostern eine hochheilige Zeit werden. Die
menschliche Enthaltung von zuvieler Speise und
tiberhaupt von den Dingen der weltlichen Ordnung
und Sorge kann eine Antwort sein auf den Anruf,
der von Ostern ausgeht, aber sie ist nichts aus sich
und kann der Wirklichkeit von Ostern, die in der
Ordnung der Geheimnisse Gottes steht, nichts hin-
zufligen. Der Friihling aber, den der Mensch in der
natiirlichen Ordnung alljihrlich als ein Geschenk
des Schépfers hinnimmt, ist nur ein Hinweis und
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ein Sinnbild fiir das Eigentliche dieser vierzig Tage,
die erfiillt sind von gewaltiger Entscheidung fiir
den Auferstandenen und das neue Leben der Gnade,
das durch ihn aus dem innersten Geheimnis von
Gottes Weltjenseitigkeit dem Menschen geboten
wird.

So ist es eigentlich sinnvoll, da die Zeit der
Vorbereitung auf Ostern keinen adéiquaten Namen
hat, daB weder ,Fastenzecit“ noch ,Lent“ aus-
reichen, daB man sie nur zdhlen, aber nicht be-
nennen kann; denn es gibt fiir diese heilige Zeit

keinen Namen von menschlichen und irdischen

Gegebenheiten her; sie ist heilig wegen des Geheim-
nisses der Auferstehung Christi und der Christen,
auf die sie ausgerichtet ist. Sie ist ein Ruf zur Hei-
ligkeit fir die Kirche und die Christenheit, Ruf zu
jener seinshaften Heiligkeit, in der anerkannt wird,
dafl im christlichen Dasein die Ordnung der Gnade
Gottes gilt und ausschlielich gilt. Diese Tage sollen
den Christen darauf bedacht machen, daB er die
Gnade Gottes nicht vergeblich empfange, das heiBt,
so aus Eigenem lebe, als ob es die Gnade Gottes
gar nicht gibe oder wenigstens nicht zu geben
brauche. Das Evangelium, das am ersten Sonntag
dieser Zeit gelesen wird, illustriert auf eindring-
lichste Weise die Notwendigkeit der Gnade, der
Kraft des Heiligen Geistes, die durch den Sohn aus
dem Herzen des ewigen Vaters kommt. An Chri-
stus, dem in der Wiiste Versuchten, wird gezeigt
wie der Christ sich auseinanderzusetzen hat mit
der Versuchung, sich statt der Ordnung Gottes der
bequemer erscheinenden Ordnung der Welt anzu-
vertrauen. Der Teufel drang auf Christus ein mit
- sehr verniinftigen Ratschligen: er solle nicht hun-
gern und seine Wundermacht doch lieber zur Be-
hebung der leiblichen Not einsetzen. Der Teufel
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versuchte sogar, mit Bibelworten den Sohn Gottes
zu verfithren, groBere duBere Macht anzustreben,
um den Preis allerdings des Paktierens mit dem
Widersacher Gottes. Christus widerstand aus der
~ Treue seiner Berufung und aus dem vollkommenen
Gehorsam, bereit, den Weg so zu gehen, wie der
Vater ihn bestimmt hatte, Die Tage der Quadra-
gesima sind alljihrlich zu begehen, damit die Chri-
stenheit Abstand gewinne von den Ordnungen,
Erwiigungen und Methoden der Welt, und sich nen
ausrichte an dem Ruf, der von Ostern, von der im
Auferstandenen ein fiir alle Mal sichtbar gewor-
denen Entscheidung Gottes iiber die Gesetze des blo
natiirlichen Daseins, hérbar wird. Die Quadrage-
sima ist eine Heilszeit, nicht weil in ihr der Mensch
sich etwas Menschliches vornimmt, sondern weil
der Herr von Ostern her dringlicher ruft.
~ Der moderne Mensch hat etwas Angst vor dem
Wort Fasten und erst seit die wissenschaftliche
Medizin das Heilfasten stirker herausstellt, mag er
das Wort wieder héren, ohne bei sich selbst fiirch-
ten zu miissen, es handele sich da um den ver-

steckten Angriff einer welt-, leben- und leibver-
neinenden Askese. Und es beruhigt ihn weiter tiber
das Fasten, wenn es im Friih

ling geschieht und so
der-lenzlichen Erneuerung aller Lebenssiifte dient.
Man ist dann sogar bereit, der Kirche eine groBle

Weisheit zuzugestehen, weil sie unentwegt durch
die Jahrhunderte am Fasten festhielt, wihrend
doch sogar die Medizin seine Bedeutung vergessen
hatte. Aber die Quadragesima richtet sich mit ihrer
Fastenvorschrift weder nach der Heilanzeige des
Arztes noch nach den Ratschligen der Lebensre-
former. Dag Fasten der vorosterlichen Zeit ist ein
sollemne teiunium, ein Fasten, das zugleich Fejer
ist. In ihm treten irdische Nahrung und irdischer
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GenuB grundsiitzlich aus keiner anderen Erwigung
zuriick als aus der, daB angesichts des nahenden
osterlichen Wunders der Christ reiner das Ziel
sehen, unverwandter auf Christus blicken und aus
der GroBe des Zieles neu den Impuls empfangen
miisse, bereit und offen zu sein fir die Ordnung
der Gnade. Das quadragesimale Fasten ist nicht
das Wesen der kirchlichen Ostervorbereitung, son-
dern ein Mittel oder genauer: sie ist als eine Vor-
aussetzung dazu entstanden, insofern namlich, als
sich die tigliche Eucharistiefeier am frithesten fiir
die Quadragesima durchsetzte und so Niichternheit
bis zum spiiten Nachmittag notig machte.

In der tiglichen Eucharistiefeier mit je wechseln-
dem MeBformular und in der ernsten Besinnung
auf die christliche Lebensordnung, die nicht von
dieser Welt ist, stellt die Quadragesima die grofien
Jahresexerzitien der Kirche dar, die in dem Ge-
schenk der osterlichen Sakramente ihren Abschluf
finden und denen dann ebensolange, bis zur Him-
melfahrt Christi, der Jubel der mit dem Herrn
Auferstandenen ,,in der Neuheit des Lebens® folgt
Es ist also eine in der quadragesimalen Liturgie
keineswegs begriindete Vereinfachung, wenn gesagt
wird, die Fastenzeit diene vor allem der Betrach-
tung des bitteren Leidens Christi. Das Motiv des
Leidens Christi kommt erst in der Passions-
zeit, also vom fiinften Sonntag der QuadrageSi‘
ma an, stirker zur Geltung. Aber auch in dieser
stirkeren Betonung des Passionsgedankens bleibt
die Kirche sich dessen bewuBt, daB das Leiden des
Herrn zwar ein menschliches Leiden mit aller bi.t‘
teren Not und quilenden Verlassenheit ist, aber mn
seinem innersten Kerne doch ein sieghaftes Gottes”
leiden, das alles Leid und allen Tod iiberwinden
sollte. Der liturgische Passionsgedanke hat in di€-

170
liturgie.de




ser Zeit etwas Triumphierendes an sich, was be-
sonders in den Kreuzhymnen yng in dem Jubel
des Palmsonntags zum Ausdruck kommt. An die-
sem Tage verkiinden die Prozessionsgesﬁnge schon
die Auferstehung des Lebens, die acht Tage spiiter
erfolgen soll. Die liturgische Betrachtung des Leidens
Christi ist also nicht nur das Mitleid mit Christus,
wie es im Mittelalter als Frommigkeitsiibung aus-
gebildet wurde und in der Kreuzweg-Andacht seine
ergreifende Form gefunden hat, sondern sie sucht
den mittlerischen Charakter dieses Leidens zu er-
fassen. Sie steht unter dem Wort, das Jesus im

Johannesevangelium sagt: ,,Wenn ich am Kreuze

erhoht sein werde, werde ich alles an mich ziehen**

(12, 32). Er, das neue Haupt der Menschheit, ihr
wesenhafter Mittler, zieht die Menschen hinein in
seine Hingabe an den Vater, in seinen vollendeten
Gehorsam. Er zieht sie aber auch hinein in die BuBe,
die der Vater von seinem Sohne fiir die Siinden der
Menschheit annimmt; und weil die Menschheit
hineingezogen ist in die handelnde und leidende
Todeshingabe Christi, deshalb erfihrt sie auch das
Heil, die Versohnung; das aber bedeutet, daB die
verséhnten Menschen neben ihrem Bruder und
Mittler Christus S6hne und Téchter Gottes werden,
Diese neue Gemeinschaft mit den Menschen, die
Gott begriinden will, soll aber nicht auf Kosten
seiner Heiligkeit und Wahrhaftigkeit werden; es
soll nicht verdeckt werden, daB die Siinde Siinde
ist und unbegreifliche Furchtbarkeit. Die neue
Liebe Gottes mug sich so durch das Gericht hin-
durch vollziehen, damit die Siinde ein fiir allemal
entlarvt sei und nicht unter der Decke eines halben
Friedens weiter schwiire in den Menschen. Darum
mufte Christus nicht nur ein tapferer Held sein,
sondern Lamm yng Opfer; er muBte seinen Tod
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nicht nur als ein Ja unter einem heldischen Leben

bestehen, sondern wie eine Strafe. Nur weil die
Kirche das nie vergiBt, weil sie den Tod Christi =
nicht entleert, deshalb ist der Kreuzhymnus, den
siec in diesen Wochen bis zum Karfreitag singt:
Des Kiénigs Banner wehn voran, das Kreuzgeheim-
nis leuchtet auf, ein Lied des Sieges. Und deshalb
ist die Vertiefung in das Leiden des Herrn, wie die
Passionszeit es nahelegt, auch der AnstoB zur
Freude in Christus.

Mit dem Palmsonntag beginnt die Karwoche
oder wie sie in der Liturgie noch eindeutiger heibt,
die groBe Woche. Sie ist gekennzeichnet
durch ausgedehnte Feiern, in denen sich noch
vieles der liturgischen Ordnungen ilterer Zeit er-
halten hat. Das Verstindnis dieser Feiern ist heute

einigermaBen dadurch erschwert, da8 sie urspriing-
lich Abendgottesdienste waren und erst im Laufé
des Mittelalters auf den frithen Morgen verlegt =
worden sind, ohne daB sich die Texte dementspre:

chend geiindert hiitten. Wir miissen uns bei dem

Gottesdienst der drei Kartage vor allem bewuBt
machen, daB sie ihrem Wesen nach den Stunde? =

zugeordnet sind, zu denen das, was sie aus der
Passion Christi feiern, wiihrend seiner geschicht-
lichen Leidenswoche erfolgte. Das bedeutet insbe:
sondere, daB der Vormittagsgottesdienst des Griin-
donnerstages auf den Abend weist, an dem Chri-
stus die Eucharistie einsetzte; daB die liturgisch_e
Darstellung seines Kreuzestodes den Karfreitag bis
zum spiten Nachmittag erfiillt und daB der Au.f-
erstehungsgottesdienst des Karsamstag die Liturgi®
der Osternacht ist und an dem Sonntag zu enden
hiitte, in dessen erster Morgenfrithe der Herr me
den Toten erstand. Das alles ist in der gegenwar”
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tigen Ordnung der Karwoche etwas vorverlegt, so
dal schon am Karsamstag um Mittag Ostern und
die Osterzeit beginnt. Die urspriingliche Ordnung
entsprach besser dem Umstand, dag die heilige
Woche vom Palmsonntag bis zum Ostersonntag
“als ganze eine Gegenwirtigung ist, in der sich
die geschichtliche Leidenswoche Christi durch die
Feier seiner ihm verbundenen Kirche ihrer vollen
Breite nach erneuert.

Die Kirche faltet einmal im Jahre das, was sie
in jeder heiligen Messe hat, so breit auseinander,
wie es sich ein fiir allemal in der Geschichte des
Leidens und Siegens Christi vollzogen hatte. Sie
feiert in einer Prozession mit Psalmen den Einzug
Christi in Jerusalem, da die Kinder der Juden ihm
Hosanna zuriefen und ihn als den Konig priesen,
der die Auferstehung zum Leben bringen wiirde.
Dann wird es stiller, — die Kirche will nicht ver-
gessen, dafB das erwihlte Volk wenige Tage spiiter
seinen Messias wie einen Verbrecher vor der hei-
ligen Stadt ans Kreuz schlagen lieB. Und darum
liest sie die Geschichte dieses Leidens und Sterbens,
in dem Christus die Siinden seines Volkes und der
ganzen Menschheit auf sich nahm, sie liest sie
viermal, nach Matthius, Markus, Lukas und Jo-
hannes, am Palmsonntag, am Dienstag und Mitt-
woch der Karwoche und am Karfreitag. Sie liest
sie als Evangelium, als frohe Botschaft; denn frohe
Botschaft ist nicht nur, was Christus auf den lieb-
lichen Fluren von Galilda iiber den Vater und sein
kommendes Reich erzihlt hatte. Frohe Botschaft
war auch die Predigt der BuBe, nach der die Men-
schen umdenken und sich unter das Gericht Gottes
Stellen sollten zur Verséhnung und Gnade. Frohe
Botschaft st es vollends, daB Christus, nachdem
die Menschen nicht nur seinen Ruf nicht angenom-
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men, sondern dariiber hinaus ihn selbst ausgestoBen
hatten, nun dennoch als Mittler und Haupt einer
neuen Menschheit stellvertretend die Strafe fiir die
Menschheitssiinde auf sich nimmt und den Men-
schen den Zugang zum Vater wieder eroffnet. Die
Kirche liest den ganzen Bericht bis zur Grablegung
und Grabesruhe des Herrn, am Palmsonntag wie
an den drei anderen Tagen der heiligen Woche.
Sie hat immer das Ganze im Auge, auch wenn sie
das Einzelne niher in den Blick nimmt.

Da ist zunéichst am Griindonnerstag das Geden-
ken an die selige Stunde des Abschiedes, in der
Christus den Seinen die Feier seines Leibes und
Blutes vermachte, die erste heilige Messe mit ihnen
feierte. Im Hinblick auf die geschichtliche Ein-
setzung des heiligen Abendmahles, feiert die Kirche
am Griindonnerstag nur einmal die Messe und alle
Glédubigen mit ihren Priestern sind eingeladen, da-
bei die Osterliche Kommunion zu empfangen. Glo-
ria und Glocken klingen auf in der Freude iiber
das Geschenk des Herrn, und Tag und Nacht betet
die Kirche an vor dem Tabernakel des Sakramen-
tes. Aber sie triigt den Leib ihres Herrn weg vom
hohen Altar und an dem einen Karfreitag des
Jahres feiert sie die heilige Messe nicht. Sie geht
mit ihrem Herrn in die véllige Verlassenheit des
Kreuzes, versenkt sich in seine Qual und in seine
Trauer iiber die Siinden, ohne sich den Trost der
eucharistischen Gegenwart seines Heilswerkes zu
verschaffen. Sie feiert eine ergreifende Liturgie mit
Lesungen und groBem Gliubigengebet, sie verehrt
das heilige Kreuz, aber es folgt nur eine ,,Messe mit
vorgeheiligter Hostie vom vorhergehenden Tages
eine wahrhaft ,verstérte Messe*, — damit die
Gliaubigen einmal im Jahre véllig inne werden,
was es um die GroBe seines Vermiichtnisses ist und
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damit sie e i n m al ganz erschiittert daran denken,
dafB es wirklich sein bitterer Tod war, aus dem sie
die Erlosung haben und seine Gegenwart auf den
Altiiren der Kirche. So wacht die Kirche vom Frei-
tag-Nachmittag bis zum , heiligen Samstag®“ am
Grabe ihres ruhenden Herrn, still und trauernd,
aber der Auferstehung gewiB, wie sie in den Trauer-
metten dieser Nacht betet: Du wirst, Gott, Deinem
Heiligen (d. i. Christus) nicht zu schauen geben
die Verwesung. Sie wacht vor allem in der Stunde
des frithen Karsamstag, in der der Sieg Christi
tiber den Tod und die Siinde zum Offenbarwerden
dringt — nun nicht mehr bloB8 vor den frommen
Frauen und Jiingern, sondern vor ihrem eigenen,
dem Angesichte der Kirche, — nicht vor ihr, son-
dern in ihr durch das Neuwerden des christlichen
Lebens in ihm, dem Auferstandenen.

So ist der Morgen des Karsamstag mit seiner
Osternachtliturgie groB vor allen anderen Morgen
des Jahres, weil an ihm Christi selige Urstéind auch
seiner Kirche Auferstehung wird. Von Sinnbild zu
Sinnbild weiht die Liturgie in das Geheimnis der
Osternacht ein. Zuerst l6scht man alle Lichter und
schligt aus einem Stein neues Feuer. Wie das neue
Feuer aus dem Stein, so bricht das neue Licht
Christi aus steinernem Grabe. An diesem Licht
Christi wird alles Licht der Kirche neu entziindet.
Der Lobgesang des Exsultet begriiBt das neue Licht
und weiht die Osterkerze, die da brennen soll als
Zeichen des Auferstandenen und als Zeichen un-
serer Sehnsucht nach immer vollerer Wirklichkeit
der Auferstehung Christi und der christlichen Mit-
auferstehung: Der aufgehende Morgenstern noch
- 8chaue ihre Flamme, jener Morgenstern, der keinen

ntergang kennt; jener, der aus dem Totenreiche
wiederkehrend, dem Menschengeschlechte hold-
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strahlend erscheint, Christus, unser Herr. Tiefer
noch als dicses Sinnbild des neuen Feuers fiihrt in
das Geheimnis der Auferstchung die Folge der
zwoOlf prophetischen Lesungen. Die Fithrung der
Menschheit und des Volkes Israel durch des Le- 1
bendigen Gottes Licbe, die Fiihrung, die sich vor
den sinnenden Herzen der Feiernden auftut, gibt
eine stindig neue Sicht von dem, was aus dem
SchoBe der Auferstehungsnacht der Kirche an Heil
und Leben zuwiichst. Am Ende der ganzen Folge
prophetischer Bilder, Gestalten und Reden, hinter

denen der Glaube der Kirche immer den aufer-

standenen Herrn und die in der Taufe wiederge-
borenen Christen, die neue Wirklichkeit der Auf-
erstchung Christi und ihrer eigenen Auferstehung
sieht, bittet sie: Allmdchtiger ewiger Gott, Du ein-
zige Hoffnung der Welt, Du hast durch die Weis-

sagung Deiner Propheten die Sakramente der jet- 38

zigen Zeiten kundgetan; mehre in Gnaden das gute
Verlangen Deines Volkes; denn keiner der Gliu-
bigen gewinnt Wachstum in der Tugend, aufer

durch Deine Eingebung. Mit wachsender Deutlich- 5

keit steht es hinter allen zwolf Lektionen: die tiefste
Seligkeit der Osternacht kommt von der heiligen
Taufe, deren Spendung in ihr ihren eigentlichen
Ort hat. Denn sie ist Sterben und Auferstehen mit

Christus. In dieser Nacht taufte die Friihkirche ihre

neuen Glieder; heute erneuert sich in allen Tauf-

brunnen der Welt die Kraft des miitterlichen Scho-

Bes der Kirche zur Taufe. Die Taufwasserweihe,
nicht Sakrament wie die Taufe selbst, sondern
Sakramentale, ist in der Fiille der Karsamstagsriten
das letzte hinweisende Symbol, daraus das Geheim-

nis der Osternacht aufleuchten soll: DaB wir wieder- -

geboren werden aus dem Wasser und dem Hciliger} K
Geiste, in der Kraft des sieghaften Leidens Christi 7
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und seiner herrlichen Auferstel,
unsere Wiedergeburt aus der
Christus neu wird, wenn die Kir
ten Brote der heiligen Euchari
Denn es ist das gleiche neue
neue Schopfung, die gleiche Gotteskindschaft, die

in der Taufe als Anfang und in der Eucharistie als
stets herrlichere Fiille geschenkt wird.

ung. Und daB diese
Auferstehung mit
che im ungesiuer-
stie Ostern feiert.
Leben, dije gleiche

Die Karsamstagmesse ist die erste Messe der
Osterzeit. Sie verhilt sich zur Festmesse des Oster-
sonntags wie die Mitternachtsmesse an Weihnach-
ten zum Tageshochamt dieses Festes. Wir brauchen
iber Ostern nicht mehr viel zu sagen, denn un-
sere ganze Darlegung der Liturgie des Kirchen-
jahres geht ja aus von der osterlichen Hohe und
Sinnerfiillung dieses heiligen Jahrkreises.

ganze Woche lang feiert die Kirche ihr Os
Tag um Tag liest si

Eine
tern;
e in der heiligen Messe die Be-
richte von den Erscheinungen ihres auferstandenen
Herrn, Tag um Tag gedenkt sie der Taufe und der
Gnade, in jedem ihrer Glieder mit Christus auf-
erstanden zu sein. Dank und Freude, und wiederum
Freude und Dank erfiillt sie, Jubel der Erlésten
im Sang des Alleluja. Der Tag, den der Herr ge-
macht hat, der Ostertag dauert an, bis der WeiBe
Sonntag das ésterliche Hochfest ausklingen 1Bt in
eine verhaltenere Freude.

Die ganze Osterliche Z
des Herrn ist erfiillt
die Gegenwart des A
von der |
Wochen,
ihr ist, §
erstehup
Reiche

eit bis zur Himmelfahrt
von einer seligen Freude iiber
uferstandenen, die nie so stark
-iturgie empfunden wird wie in diesen
Die Christenheit fiihlt, daB der Herr bei
0 wie er mit den Jiingern nach der Auf-
8 zusammentraf, mit ihnen »ZU reden vom
Gottes* (Apg 1, 3). Mehr noch, sie fiihlt, dag
12 Winterswy:, Laienliturgik
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im Auferstandenen der Himmel auf die Erde ge-

kommen ist. Dementsprechend liest die Kirche in
den Wochen nach Ostern die Apostelgeschichte und
die Geheime Offenbarung, Anfang und Vollendung
ihres Wandels in Christus. Sie weiB, daB der Auf-
erstandene durch seine Sakramente bei ihr ist, weiB
aber auch, daB die Himmelfahrt ihn in das Vor-
behaltene Gottes jenseits aller Welt aufgenommea
hat, daB also die Herrlichkeit, die ibr aus dem &ster-
lichen Ursprung in Christus, aus dem dsterlichen
Einssein mit ihm zugewachsen ist, verhiillt bleiben
muB, bis er wiederkommt, das Werk, das er in ibr
begonnen, offenbar zu machen. So kann sie auch
in der dsterlichen Freude nicht anders, als den Blick
vorausrichten auf die endzeitliche Vollendung. Si€
gibt sich dabei jener siiBen Traurigkeit hin, die au$
dem Wissen um die Verkniipfung von Leid und
Verklirung im christlichen Leben kommt. Wie der
Herr seinen Jiingern auf dem Weg nachn Emmaus
sein eigenes Leiden mit der Frage deutet: ,,MuBte
nicht Christus alles dieses leiden, um so in seiné
Herrlichkeit einzugehen?* (Lk 24, 26), so weiB si¢
auch ihre Freude in Christus daran gebunden, daf
sie als sein Leib sein Leiden zu Ende leidet. Und
dieses ihr Leid besteht gerade darin, daB sie in der
Spannung lebt zwischen der begliickenden Gegen”
wart des Herrn und der Fremdlingschaft auf der
Erde, in der sie sein Wiederkommen erwartet. In
dieser Spannung sind ihr die Abschiedsreden, die d€¥
Herr am ersten Griindonnerstag seinen Jiingern hielt,
ein wundersamer Trost. Aus ihnen sind die Evan®
gelien der Sonntage nach Ostern genommen und im
Lichte des Osterglaubens versteht sie sie als dgs
Herren Trost nicht nur fiir die , kleine Weile** zW1*
schen Griindonnerstag und Ostersonntag, sonder?
als den groBen Trost fiir die, von Gott her gesehens
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kleine Weile zwischen

der Himmelfahrt und der
Wiederkunft Christi.

bis zuletzt in einer irdischen Reich-Gottes-Idee he.
fangen blieben. Immer noch waren sie verhaftet
den Formen dieser Welt, so sehr, daB sie sich auch
das Reich ihres Christus nicht auBerhalb der For-
men dieser Welt vorstellen konnten. Sie sahen zu
wenig, daB es bei der Auferstchung nicht um dje
Erhaltung des alten Lebens ging, sondern daBl an
Stelle der verginglichen Form des Irdischen die
unvergiingliche trat. Gewifs wiire es denkbar, dag
mit der Auferstehung Christi sofort auch die Mensch-
heit und die gesamte Schépfung eine offenkundig
Neue und unvergingliche Formung gefunden hit-
ten. Aber das mufBite nicht notwendig so sein; wenn
Gottes Ratschluf die neue Schépfung erst zu einem
spiiteren Zeitpunkte herauffiihren wollte, dann war
es freilich nétig, dag Christus inzwischen zum Him-
mel auffuhr. Der Christus, dessen Leben in der

worfen sind. Das Fest der Hi
sti ist dements
mierung der v
mit jhrep For
der Kirche ve
man sich gp
Wiinschte wie

mmelfahrt Chri-
prechend die eindringlichste Prokla-
orldufigkeit der gegenwirtigen Welt
men. Wenn auch alle anderen Feste
rbiirgerlicht werden konnten, indem
ihnen etwas ihnliches dachte und
die Kirche, beim Himmelfahrtsfest
12
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war das unmdglich, weil die Welt keinen Sinn fin-
den kann in der Kennzeichnung ihrer Formen als 3
vorliufiger und vergiinglicher Formen. Dem Gldu- 4
bigen aber ist mit der Himmelfahrt, bei der Chri-
stus seine menschliche Natur, die auf ewig erhalten 1
bleibt, in das gottliche L.eben mit dem Vater ein-
fiihrt, das Unterpfand dafiir gegeben, daB er alle,
die Glieder sind seines Leibes, in die Herrlichkeit =
des Hauptes hinaufziehen wird. §

Fiir die Zwischenzeit zwischen Himmelfahrt und -
Wiederkunft Christi bleibt den Gliubigen also nicht
nur die Sehnsucht, sondern auch die VerheiBung,
—_ eine VerheiBung, die sogleich sich zu erfiillen =
beginnt. Das Wort Christi, daB er fortgehen und
zuriickkommen werde, erfiillt sich nicht erst am
Ende der Zeiten, sondern schon in der Sendung
seines heiligen Geistes. Darum betet die Kirche an
jedem Tage zwischen Himmelfahrt und Pfingsten: =
O Kénig der Glorie, Herr der Himmelsheere, als
Triumphator steigst Du heute iiber alle Himmel-.‘
auf — lap uns nicht als Waisen zuriick, sonderm
sende hinein in uns den Verheiffenen des Vaters:
den Geist der Wahrheit! Die Liturgie der Kirche =
auf Pfingsten hin wei, daB es das Wiederkommen 2
Christi in zweifacher Weise gibt. Am Rande der
christlichen Geschichte steht jenes Ereignis, darin &
alles Geschehen Ende und Erfiillung findet, das =
Wiederkommen Christi zum Gericht; da bricht die
Ewigkeit in die Zeit ein und hebt sie auf; und € =
wird der neue Himmel und die neue Erde sein, |
darauf die mit Christus verklirte Menschheit 28" =
gang zur heilig vorbehaltenen Wirklichkeit Gottes _f.
hat. Von diesem Kommen Christi sprechen
Engel zu den Aposteln, die unverwandten Blickes
zum Himmel schauen, der ihren Herrn aufgenom”
men hat. Auf dieses Kommen wartet die Kirche
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immer, und es ist ihr wesentlich, darauf zu warten.
Aber es gibt das Kdmmen Christi nicht erst, wena
die Zeit von der Ewigkeit abgelsst wird, sondern
schon jetzt in der Zeit und in die Zeit hinein, auf
andere Weise freilich als zur Zeit seines Erden-
wandels. Michtiger und wirkender noch, aber ganz
innerlich, in uns. Derselbe Christus, der im Himmel
zur Rechten des Vaters sitzt, ist in uns und wir in
ihm. Er bleibt dabei der erhdhte Herr und ist
nichts weniger als etwa unsere seeleneigene Gott-
lichkeit. Das Innesein Christi in den Menschen sei-
ner Kirche und das Anteilhaben der Menschen an
ihm vollzieht sich im heiligen Geiste; es wird durch
das Pfingstereignis begriindet und setzt sich von
da aus in alle Zeiten fort. Den heiligen Geist aber
sendet Christus, seinem Heilswerk einen vorliu-
figen und fortdauernden AbschluB gebend bis zur
Wiederkunft, aus dem Heilig-Vorbehaltenen Gottes
Jenseits der Welt, in das er als unser Mittler zu-
riickgekehrt ist. DaB er zuerst seine weltjenseitige
Herrlichkeit zuriicknahm und dann erst den Geist
sandte, das zeigt aufs deutlichste, wie ausschlieB-
lich der Geist der Pfingsten aus dem Eigenen Got-
tes und nicht aus der Welt kommt. Darum findet
man den Geist der Pfingsten nicht in der geheim-
nisschweren Schénheit der Wiillder und Fluren;
denn er ist nicht der Geist des natiirlichen Alls,
sondern der Geist Gottes, der aus dem Jenseitig-
Eigenen Gottes hereinbricht — am lichten Tage
plotzlich ein Brausen als wie von gewaltigem Stur-
me. Wer an Pfingsten nur den Geist meint, der in
der Welt immer da ist und gar nicht erst zu kom-
men braucht, der weif nicht, um was die Kirche in
diesen Tagen betet.

ie Verheifung des Geistes ist an die Kirche er-
8angen und sein Kommen erfiilt sich vor allem in
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his

der betenden Kirche, in ihrer liturgischen Feier.

Der eschatologische Flehruf, daB der Herr kommen

moge, wird daher in den Tagen vor Pfingsten und
in den Tagen der Pfingsten zu dem immer wieder-
holten Gebet: Komm, Heiliger Geist! Indem die
Kirche eucharistisch das Heilswerk Christj gegen-
wirtig setzt, bereitet sie sich fiir dic neue Gegen-
wart, die neue Ankunft des Geistes, den Christus
sendet, damit seine dsterliche Gnade in ihr Raum
und Form gewinne. Das schépferische Wirken des
heiligen Geistes bringt die Kirche zum BewuBtsein
ihrer selbst, zum BewuBtsein der Gegenwart des
Werkes Christi in ihr. Und in diesem Sinne voll-

endet das Pfingstfest das Osterfest, als der

AbschluB$ der dsterlichen Freude und des Osterfest-
kreises. Durch das mittlerische Heilswerk Christi,
das zu gegenwiirtigen er seiner Kirche vermacht
hat, sind wir Christen auf den Vater hin, und dies im
heiligen Geiste, — wie in jeder Messe, so auch in der
groen Auseinanderfaltung der Eucharistie durch
den Osterfestkreis des Kirchenjahres.

Die festkreislose Zeit nach
Pfingsten.

Was iiber die festkreislose Zeit nach Pfingsten
zu sagen ist, erschopft sich geradezu in der Aus-
sage, daB jeder ihrer Sonntage ein Osterfest in sich
begreift und daB in ihrer jedem die Motive mit-
schwingen, die den Osterfestkreis auszeichnen. Zwei
GewiBheiten hat der zum Himmel Auffahrende sei-
ner Kirche hinterlassen und durch die Sendung des
Geistes bestiitigt, und diese zwei GewiBheiten sind
es, die auch die Zeit von Pfingsten bis Advent be-
stimmen: ,,Siehe, ich bin bei euch alle Tage bis ans
Ende der Welt“ und: ,,Der Menschensohn wird
wiederum kommen auf den Wolken des Himmels
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in groBer Macht und Herrlichkeit.“ Das Leben der
Kirche ist gespannt zwischen diesen beiden Polen;
zwischen dem Besitz der Gegenwart Chiisty vors
nek{mlich.in den Sakramenten ung der Erwarlung
seinel: Wle.derkunft zur v.ollen Offenbarung seiner
Herrllc_hkelt. Das macht ihre Freude ays und ihre
Sorge in der Welt. Es hat zwar in der Christenheit
Immer wieder solche gegeben, die nur auf den
wiederkommenden Christus warteten und deshalb
untitig waren in ihrem ihnen aufgetragenen Welt-
dienst oder die Gegenwarl Christi in der Welt ge-
ring achteten. Das kann die echte Sehnsucht groBer
Seelen aus dem Unzuliinglichen in das Endgiiltige
sein, aber das genaue Kennzeichen dafiir, daB sol-
che Haltung sektiererisch wird, ist es, wenn sie mit
einer Verachtung des kirchlichen Kultus und ihrer
Sakramente gepaart ist, durch die Christus bei den
Seinen gegenwiirtig ist. Die Freude an den Sakra-
menten, am Besitz von Taufe und Eucharistie, die
Freude am gegenwirtigen Christus ist in der nach-
Pfingstlichen Zeit das durchgehende Thema der Li-
turgie. Die Gegenwart des Herrn, die in der Liturgie
Sonntag fiir Sonntag gefeiert wird und zwar ohne
die starken Anrufe der Hochfeste, verpflichtet in
eindringlichster Wiederholung, innerhalb des ruhi-
gen Laufes der irdischen Arbeit sich ihm verant-
Wortlich zu fiihlen.

Das Christsein im Alltag steht also in den Sonn-
lagen nach Pfingsten zur Ubung, das Christsein
auch auBerhalb der Festzeiten. Nach den ersten
siebzehn Sonntagen ist dann in dieser Thematik ein
8ewisser Einschnitt; iuBerlich wird er dadurch ge-
kennzeichnet, daB Mitte September die Herbst-

Uatember zu begehen sind, die, wie schon gezeigt,
Erntedankfeste sind. Als Erntefeier bedeuten sie

en AbschluB einer Zeitspanne und einer bestimm-

183

liturgie.de



ten Titigkeit, richten aber als solche auch das
irdisch-werkhafte Leben auf die Ernte zum ewigen
Leben. Nach den Herbstquatember setzt sich in der
Liturgie des Kirchenjahres eine andere Thematik
durch, jene, die nicht mehr so sehr von der Ver-
heiBung Christi, daB er bei den Seinen bleiben
werde bis ans Ende der Tage, bestimmt ist, sondern
von der anderen, daB er wiederkommen werde zum
Gerichte, zur Entscheidung, zum Endkampf. Der
Christ weiB,, daB der Weg von der pfingstlichen
Geistsendung bis zur Wiederkunft Christi nicht ein
strahlender Aufstieg ist von Heiligkeit zu Heiligkeit,
von Herrlichkeit zu Herrlichkeit, sondern daB er
oft genug erschiittert werden wird von Katastro-
phen religiosen und sittlichen Verfalls. Christus
selbst hat das in seinen auf die Endzeit beziiglichen
Reden angekiindigt. Die Endzeit der Welt wird
‘auch fiir die christlich gewordene Welt solche reli-
gidsen und sittlichen Verwirrungen mit sich brin-
gen, daB selbst die Auserwiihlten in ihnen nicht
bestehen wiirden, wenn nicht, wie es im Evange-
lium vom Weltuntergang am letzten der nach-
pfingstlichen Sonntage heiBt, , jene Tage abgekiirzt
wiirden®. Von diesem Endkampf spricht die Kirche
durch die Liturgie der letzten Zeit vor dem Advent,.
So iibt sie den Christen ein fiir den Endkampf
zwischen Christus und den Michten der Finsternis,
auf den jeder im Glauben geriistet sein mug. Sie
iibt ihn ein dafiir, indem sie ihm auch die Schreck-
nisse des Weltenendes als. frohe Botschaft von dem
verkiindet, dessen Heilswerk unter uns gegenwirtig
bleibt. Sie iibt ihn ein dafiir, indem sie das Ver-
miichtnis des Herrn erfiillt; nach dem Worte des
heiligen Paulus wird in der Eucharistic der Tod
‘des Herrn verkiindet, bis er kommt; das bedeutet,
daB gerade die eucharistische Gegenwart des Heils-
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werkes Christi den Blick auf sein Kommen richtet
und das Herz dafiir stark macht.

Der Festkreis vom Kommen
des Herrn.

Am ersten Sonntag des Advent wird ebenfalls ein
Evangelium von der letzten Wiederkunft Christi
gelesen und die ganze Adventsliturgie ist keines-
wegs ausschlieBlich auf die Feier der Ankunft Chri-
sti in der Menschwerdung bezogen. Der Blick der
Kirche geht im Advent zunichst genau so auf die
endzeitliche Wiederkunft Christi wie in den letzten
Wochen vor dem Advent. Wihrend der Ubergang von
den letzten Sonntagen nach Epiphanie zum Oster-
festkreis entschieden, ja schroff ist, geht die nach-
Pfingstliche Zeit fast unmerklich zum Advent iiber;
denn das Thema bleibt die Wiederkunft Christi. Erst
allmiihlich tritt dann das erste Kommen Christi in
der Zeit in den Vordergrund der Betrachtung, der
Sehnsucht und der Feier. DaB der Herr in der Fiille
der Zeiten Mensch wurde und damit sein Kommen
Z2u den Menschen begann, das ist das Unterpfand
fiir die Vollendung seines Kommens am Ende der
Zeiten. Der genaue Charakter des Advents liBt sich
freilich nicht allein von daher bestimmen, daB er
vorbereitet auf die doppelte Ankunft Christi, die
erste und die zweite, sondern er bestimmt sich
gleichzeitig von dem merkwiirdigen Umstand, da8
es zwei Hochfeste zur Feier der ersten Ankunft
Christi gibt, Weihnachten und Epipha-
N ie. Wie kam es zu dieser Doppelfeier und was ist
ihr geschichtlicher und gegenwiirtiger Sinn? :

Es hat lange Zeit gebraucht, bis die junge Kirche
dazu kam, den Eintritt ihres Herrn und Erlosers
in die Welt festlich zu feiern. Die Kirche der Mir-
tyrer predigte vor allem die Botschaft: Gekreuzigt,
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gestorben, begraben, auferstanden. Das lebte sie,
das war die Kraft ihres Leidens und der Triumph
ihres Siegens. Ostern war daher vom ersten Anbe-
ginn her das hohe Fest der Christen gewesen; es
wurde auf die eine oder andere Weise im Anschluf§
an die jiidische Osterfestberechnung gefeiert. An-
ders war es mit dem Geburtsfeste des Herrn. Als
die aus den Kiampfen der Verfolgungszeit in die
helle Weite freier Entfaltung getretene Kirche dar-
an gehen konnte, den Dienst ihrer heiligen Feste
und Zeiten auszubauen, fehlte es an einer einheit-
lichen Uberlieferung iiber das Datum der Geburt
Christi, ja es fehlte meist sogar iiberhaupt an einer
Erinnerung an ein solches Datum.

Die ersten Nachrichten iiber die kirchliche Feier
eines Geburtsfestes des Herrn stammen erst aus der
zweiten Hilfte des vierten Jahrhunderts, und viel
dlter diirfte auch die Feier selbst nicht sein. Merk-
wiirdigerweise wurde nun das Fest nicht einheitlich
am gleichen Datum gefeiert, sondern teils am
25. Dezember, teils am 6. Januar. Da keins der
beiden Daten — mochte man es vielleicht auch bald
so annehmen und gerne glauben — auf geschicht-
licher Uberlieferung beruhte und auch gar nicht
beruhen konnte, erhebt sich die Frage, wie man
dazu kam, den Jahrtag der Geburt Christi an diesen
beiden Tagen zu begehen. Dafl die Kirche gerade
damals die Geburt Christi zu feiern begann, hiingt
mit dem Wunsche zusammen, das, was in den gro-
Ben Glaubenskimpfen um den wahrhaft Mensch
gewordenen Gottessohn sich als gemeinchristlicher
Glaubensbesitz erwiesen hatte, im Gottesdienst ge-
genwiirtig zu machen, zu bekennen, und zu be-
festigen. Die Tage selbst aber waren gewihlt, weil
die Kirche so einem heidnischen Fest e1n christ-
liches entgegensetzen konnte.
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Die heidnische Sonnenverehrung hatte, im dritten
nachchristlichen Jahrhundert noch, einen gewaltigen
Aufschwung genommen, ja, alle Anstrengungen des
Heidentums, sich des michtig vordringenden Chri-
stentums zu erwehren, schlossen sich gleichsam in
gesteigertem Sonnenkult zusammen. Das Hauptfest
dieser Sonnenreligion in Rom war das der Winter-
sonnenwende, an der die Kraft der Sonne wieder
Zu steigen beginnt: das Fest des unbesiegten Sonnen-
gottes am 25. Dezember. Im gleichen dritten Jahr-
hundert war aber auch, im AnschluB an Worte der
Heiligen Schrift, ,,Sonne der Gerechtigkeit (Mal
4,2) zu einem feststehenden Titel Christi geworden,
der als das wahre Licht jeglichen in dieser Welt er-
leuchtet. Die Sonne, den Heiden Gegenstand gottlicher
Verehrung, war den Christen herrliches Symbol
ihres Christus; das Wiedererstarken der Sonne nach
ihrer winterlichen Wende begriindet und bestitigt
lhnen das Recht, gerade an diesem Tage seine Ge-

urt zu feiern: ,,Die Schoépfung stimmt mit unserer
Predigt iiberein, die Welt selbst bezeugt, was wir
Sagen; bis zu diesem Tage wiichst die Finsternis
und das Licht nimmt ab; dann wiichst das Licht
und die Finsternis nimmt ab; es wichst der Tag,
abnimmt der Irrtum, die Wahrheit kommt hervor:

€ute wird uns geboren die Sonne der Gerechtig-
keit (Hieronymus). So entstand Weihnachten, das
“Uniichst vorwiegend abendlindische, inshesondere
TOomische Geburtsfest des Herrn am 25. Dezember.
Im Orient hat seit mindestens der gleichen Zeit
1 entsprechendes Herrenfest existiert, Epiphanie
AM 6. Januar. Es verdriingte ebenfalls ein heid-
Nisches Fest, das Geburtsfest einer Gottheit, und
Wohl auch einer Sonnengottheit. Denn wahrschein-
lich ist der 6. Januar ein uraltes Sonnenwendda-
tum, das das Riickschreiten des wirklichen Sonnen-

ei
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wenddatums im Kalender auf den 25. Dezember
nicht mitgemacht hat. Die christliche Epiphanie
feierte urspriinglich die Menschwerdung und Geburt
des Herrn; sie verbreitete Sich im ganzen Osten,
strahlte auch heriiber zum Westen, Gallien scheint
eher die Epiphanie als Weihnachten gekannt zu
haben und es ist nicht unwahrscheinlich, da Rom:
bei seiner Schopfung des Weihnachtsfestes von der
Ostlichen Epiphaniefeier angeregt worden ist.

Das ostchristliche Epiphaniefest begann aber
schon friihzeitig neben der Geburt auch die Taufe
Christi in die Feier einzubeziehen, mancherorts
auch das Gedenken an die Hochzeit zu Kana, bei
der Christus seine Herrlichkeit, die die Stimme des
Vaters bei der Taufe iiber ihm verkiindet hatte,
durch sein erstes Wunder vor seinen J tingern offen-
barte. AnlaB dazu wurde nicht nur die Tatsache,
daB in diesen beiden Herrlichkeitsoffenbarungen
der in Bethlehem geborene und von den Weisen
angebetete Christus, der auf Erden erschienene
Gottessohn, offentlicher erscheint; sondern heid-
nische, mit dem Fest des 6. Januar verbundene
Vorstellungen von einer Heiligung des Wassers und
der Fliisse sollten gereinigt und verklirt werden
durch den Hinweis auf die Heiligung-alles Wassers
zur Kraft der heiligen Taufe Christi im Jordan und
auf das andere Wunder, das der Herr am Wasser
gewirkt, indem er es in Wein verwandelte.

Gegen Ende des vierten Jahrhunderts begann das
Morgenland von Rom die Feier des Weihnachts-
festes am 25. Dezember zu iibernehmen, ohne Zwei.
fel, weil man glaubte, zu Rom, wo sich die Akten
der Volkszihlung, zu deren Zeit Christus geboren
wurde, befinden miiBten, wisse man genauer das
wirkliche Datum der Geburt Christi. Je mehr nun
das Morgenland die Geburt des Herrn an Weih-
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nachten feierte, desto mehr verlor das Epiphanie-
fest den Charakter als Geburtsfest Christi und wur-
de immer ausschlieBlicher das Fest seiner Taufe.
Es ist heute in der Ostkirche zugleich bevorzugter
Tauftag und ausgezeichnet durch eine feierliche
Weihe der Wasser und Fliisse. Ein Fest, gefeiert
in Licht und Glanz, das Hochfest der Kirche des
Aufganges.

Umgekehrt ist aber auch das ostchristliche Epi-
phanienfest vom Abendland iibernommen worden.
Wie schon bemerkt, war Rom fiir sein Weihnachts-
fest von dem Epiphaniefest angeregt worden, als
dieses noch ausschlieBlich Geburtsfest und noch

~nicht Tauffest Christi war. Andere abendlindische
Kirchen, zumal die von Gallien und Spanien hatten
nicht nur die Idee des Ostlichen Epiphanie-Geburts-
festes, sondern auch sein Datum, den 6. Januar
libernommen, bevor sie das von Rom aus sich ver-
breitende Weihnachtsfest als Geburtsfest des Herrn
kennen lernten und annahmen. Zunichst auf dem
Wege iiber diese Kirchen scheint das iibrige Abend-
land, Rom, Italien und Afrika, seinen Festkalender
um ein Epiphaniefest bereichert zu haben. Das
Abendland, das die Geburt Christi an Weihnachten
feierte, und zwar urspriinglich, insofern sie den
Hirten und Weisen kund wurde, trennte bei der
Ubernahme des Epiphaniefestes die Anbetung der
Hirten und Weisen. Weihnachten wurde das Fest
der heiligen Nacht, mit dem stillen Leuchten der
Krippe und den schlichten Hirten davor, Epipha-
hie, ,,Erscheinung des Herrn* das seines Offenbar-
werdens im Lichte des Tages, an dem die Erstlinge
der Heidenwelt ihm konigliche Huldigungen dar-
bringen und késtliche Gaben. Aber es war nicht ein
Fest der heiligen Dreikonige, wozu das Mittelalter
und vielfach heutige Vorstellung es machten. Es
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war ein Fest des Konigs der Konige, die Prokla-
mation des Kindes in der Krippe als des Heiland-
herrschers der Welt. Die abendlindische Epiphanie
feierte spiter, am 6. Januar nur andeutend, aus-
fiihrlicher acht Tage nachher und am Sonntag nach
der Festwoche, auch die Taufe Christi und sein
erstes Wunder; so verband sie sich mit dem, was
der spitere Hauptinhalt der morgenlédndischen
Feier geworden. Im Wesentlichen aber ist die
abendlindische Epiphanie ein zweites Geburtsfest
Christi geworden, die anderen Inhalte des morgen-
lindischen Festes sind leider nie sehr lebendig ins
Volk gedrungen.

Dem Inhalt und Charakter der beiden Hochfeste
entsprichi die Vorbereitungszeit des Advent. Es
geht nicht an, diese Zeit als eine BuBzeit zu be-
zeichnen, denn wenn sie auch von heiligem Ernst
erfiillt ist, weil sie iiber die erste Ankunft zu der des
Weltenrichters hinausblickt, so gibt es doch mit Aus-
nahme der Freude auf Ostern und iiber Ostern im
ganzen Kirchenjahr keine Zeit, die so von Freude,
von gewaltiger und dringender Freude erfiillt wiire
wie gerade der Advent. Diese Freude ist ganz allge-
mein Freude auf die Ankunft des Herrn und zwar
zunichst Freude auf die Wiederkunft Christi am
Ende der Zeiten, Parusiefreude also, und dann
Freude auf die festliche Gegenwiirtigung seiner
ersten Ankunft in der Menschwerdung an Weih-
nachten und Epiphanie. Sie ist nicht zunichst und
auch nicht vornehmlich Krippenfreude, sie geht
nicht so sehr auf das Idyll der Geburt im Stalle, in-

- sofern diese arme menschliche Geburt des Mittlers

ist, sondern sie geht auf die konigliche Epiphanie
eben dieses Mittlers zur Errichtung seines Reiches,
Die Adventsfreude ist also nicht ausschlieBlich Vor-
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freude auf Weihnachten, sondern ebensosehr Vor-
freude auf die Epiphaniefeier; genauer gesagt, aus
der Adventsfreude ergibt sich, wie sehr auch Weih-
nachten in der Liturgie ein Fest Christi des Ko6nigs
ist. Erst von der dritten Adventswoche an be-
sondert sich die Adventsfreude zuniichst auf die
weihnachtliche Gegenwirtigung der Geburt Christi
aus dem SchoBe der Jungfrau Maria. Maria ist be-
sonders im Advent ein-Typus der Kirche, die in
ihrem SchoBe die Glieder des mystischen Christus
zur Geburt bereitet wie Maria in ihrem jungfriu-
lichen Leibe die Glieder des geschichtlichen Chri-
stus. Denn die an Weihnachten festlich zu gegen-
wirtigende Geburt Christi ist Geburt des Mittlers,
der die ganze Menschheit mit sich und in sich dem
Vater verbinden wollte. Die Feier der Menschwer-
dung des Mittlers ist Feier des Anfangs unserer Er-
16sung und als solche ausgerichtet nicht nur auf
die endzeitliche Vollendung der Erlésung, sondern
auch auf den mittlerischen Heils- und Opfertod
Christi. Die Hereinnahme der Taufe Christi durch
Johannes in das Geheimnis der Epiphanie macht
das besonders deutlich; denn die Johannestaufe
war BufBi- und Vers6hnungsakt. Indem Christus
sich ihr unterzog, bekannte er sich zu den Siinden
der Menschheit und nahm sie formell, in einem
feierlichen Akt, auf sich, wie es im Festhymnus
heiBt: Des reinen Flutquells Liuterbad stromt
Retzend um das Himmelslamm, die Siinden, die
thm nicht zur Last, hat es, uns siubernd, fortge-
bipt. Indem Christus sich taufen lieB, begann er
»alle Gerechtigkeit zu erfiillen* (Matth 3, 15), be-
8ann er das Erlosungswerk durch BuBe und Gehor-
Sam hindurch, umn dessen willen er gehorsam wurde
bis zum Tode, ja bis zum Tode des Kreuzes.
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Vonder Feier der Ankunftdes Herrn
Zumneuen Festkreis vom Ostern des
Herrn.

Die liturgische Darstellung der Epiphanie des
Konigs Christus schlieBt ab im Feste Mariens Licht-
meB am 2. Februar. Es ist seinem Wesen nach
nicht ein Marienfest, sondern ein Fest des Herrn,
was in seinem alten und urspriinglichen Namen
deutlich zum Ausdruck kommt: Fest der Begeg-
nung; gemeint ist die Begegnung Christi und der
Menschheit, die ihn in Simeon und Anna begriiBite,
als seine Eltern ihn mit dem Opfer armer Leute im
Tempel darstellten, der das Haus seines himm-
lischen Vaters war. Dieses Fest kann wegen der
Kiirze der festkreislosen Zeit nach der Festwoche
von Epiphanie schon in die Vorfastenzeit fallen, da
es mit seinem Datum, der geschichtlichen Folge
entsprechend, erst vierzig Tage nach Weihnachten
trifft. Als das Fest des Frithopfers Christi ist es ein
Hinweis auf die osterliche Gegenwiirtigung des
hohen Opfers Christi auf Golgotha und insofern die
Verkniipfung der beiden Festkreise. Die wenigen
festkreisfreien Sonntage nach der Festwoche von
Erscheinung sind dem Reiche Gottes gewidmet und
endzeitlich bestimmt. So kénnen sie, wenn wegen
des frithen Ostertermins fiir ihre Begehung keine
Zeit ist, vor dem letzten Sonntag des Kirchen jahres
nachgeholt werden. :

Bei dem Abendgottesdienst vor dem Sonntag Sep-
tuagesima verstummt das Alleluja, das seit dem letz-
ten Ostern ununterbrochen in der Kirche erklungen
war. Die Kirche wendet sich einem neuen Ostern zu
und damit beginnt ¢in neues Kirchenjahr,
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Feste auBerhalb der Ordnung
des Kirchenjahres,

Auflerhalb der Ordnung des Kirchenjahres, das
im Verlaufe eines Sonnenjahres das eucharistische
Gediichtnis des Heilswerkes Christi im Hinblick auf
seine  Wiederkunft auseinanderfaltet, fejert die
Kirche an vielen Tagen des Kalenderjahres Feste
des Herrn und seiner Heiligen. Die meisten dieser
Feste sind auf cin bestimmtes Kalenderdatum an-
gesetzt, nur bei wenigen bestimmt sich der Termin
Nach den Zeilen des Kirchenjahres. Am ersten der
Sonntage nach Pfingsten wird die allsonntigliche
Ehrung der heiligsten Dreifaltigkeit zu cinem Fest
derselben. Am darauffolgenden Donnerstag beginnt
die achttigige Feier des heiligsten Leibes Christi
als ein festlicher und freudiger Dank fiir die Eucha-
ristie, der sich im Rahmen der Kar-Osterfeier nicht:
S0 groB entfalten konnte. Im unmittelbaren An-
SchluB an diese Festwoche beginnt die Festwache
des allerheiligsten Herzens Jesu und am letzten
Sonntag im Oktober ist das Fest Christi des Ko-
higs. Am Sonntag nach der Festwoche von Weih-
Nachten, also zwischen den Festen der Beschnei-
dung und der Erscheinung des Herrn ist das Fest
des Namens Jesu angesetzt, am Sonntag in der
Festwoche von Epiphanie das Fest der heiligen
.Familie. Die iibrigen Feste des Herrn haben auch
In der Terminansetzung keine direkte Verbindung
Zum Kirchenjahr. Aber was von der Gegenwart des
l_‘ICiISWCrkes Christi in den Festen des Kirchen-
Jahres zu sagen war, das gilt auch von ihnen;
hur ist zuweilen der Inhalt dieser Feste weniger
oI bestimmtes Heilsereignis als eine Meditation
“Pel‘ das Heil. Das trifft in gewissem MaBe auch
fir gje vielen Feste der Mutter des Herrn zu;
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einige derselben aber, inshesondere das der Ver-
kiindigung an sie, sind ganz tief hineingestellt in
das Heilswerk Christi selbst und gerade diese Feste,
die zugleich Feste des Herrn wie seiner Mutter sind,
haben den héchsten inneren Rang.

Die Heiligenfeste, die im Laufe des Jahres zu
feiern sind, entfalten das Heiligengediichtnis des
eucharistischen Hochgebetes, wie das Kirchenjahr
die darin bewirkte Gegenwart des Heilswerkes
Christi auseinanderfaltet. Sie sind keine selbstin-
digen Gedenkfeiern von heiligen Menschen, son-
dern, weil Heiligkeit im christlichen Sinne der per-
sonale und existenzielle Ausdruck der Heiligkeit des
mystischen Leibes Christi ist, Feiern innerhalb der
Gegenwiirtigsetzung des Heilswerkes Christi, und
deswegen Feiern durch die Eucharistie. Denn das
Heilswerk Christi ist in der Eucharistie nicht als das
Werk des Hauptes allein gegenwirtig, sondern in
der. Lebensfiille seiner mit ihm verbundenen
Kirche. Die Heiligen haben ihre Vollendung aus -
dem Heilstode Christi und sind darum zugegen,
wenn die Kirche kraft des ihr gewordenen Ver-
michtnisses diesen Heilstod Christi als sein und
ihr Opfer gegenwiirtig macht. Aus der groflen
Schar derer, deren neuen Namen Christus vor dem
Vater bekennt, wird an einem Heiligenfest der be-
sonders herausgestellt, der an diesem Tage in die
Vollendung zu Christus einging. Die Kirche feiert
nimlich nicht den irdischen Geburtstag der Heili-
gen, sondern ihren Todestag, diesen aber als ein
Natale, als einen Geburtstag; denn der Tod, der
den Leib des Heiligen, insbesondere des Mirtyrers
hineinnimmt in die Todeshingabe Christi, ergffnet
ihm den ersten Zugang in die Herrlichkeit Christi
beim Vater und gibt ihm die sichere Anwartschaft
auf die Auferstehung des Fleisches vor dem wieder-
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kehrenden Christus. So hat auch das Heiligenge-
dichtnis das Jahr hindurch Tej] an dem Charakter
der Eucharistie und des Kirchenjahres, Gedichtnis
des Heilstodes Christi und Verkﬁndigung eben die-
ses Todes zu sein, bis der Herr kommit,

E. Die Weihe des Tages und das Stundengebet,

Wie die Feier des Kirchenjahres das natiirliche
Jahr im Rhythmus der festlichen Zeiten heiligt, so
ist auch der Tag im Rhythmus der Gebetsstunden
geweiht. Im Tagzeitengebet erfiillt die Kirche die
Mahnung ihres Herrn: ,,Betet ohne UnterlaB!* (Lk
18, 1); sie erfiillt diese Mahnung zum unablissigen
Gebet nicht nur, indem sie geistig immer beim
Herrn ist wie der Herr immer bei ihr, sondern in-
dem sie in regelméBiger Folge Stunden des Tages
zum Gebet aussondert und damit den ganzen Tag
Christus verbindet, Das Tagzeitengebet wird von
den Priestern, Ménchen und Nonnen verrichtet;
das will nicht bedeuten, daf dieses Gebet nur diese
besonderen kirchlichen Stinde angeht, daB es also
Zunichst ein Standesgebet ist, ohne eigentliche Be-
Ziehung zur ganzen Kirche; es wird vielmehr im
Auftrag und in der Stellvertretung der Kirche als
€in alle angehendes Gebet gebetet. Mchr noch, es
ist seiner Natur nach ein Gemeindegebet. Heute
Werden zwar nur noch — und auch das selten ge-
ug — bestimmte Teile des Tagzeitengebetes vor
Und von der Gemeinde gebetet, so an hohen Festen
und an Sonntagen mancherorts Vesper und Kom-
Plet. Aber das war nicht immer so; die alten Chri-
§ten pflegten viel 6fter zu gemeinsamem Gebet, sich
m Gotteshaus zu versammeln. Mehrmals des Tages
und sogar mitten in der Nacht kamen sie zusam-
Ten, , Gott darzubringen ein Opfer des Lobes, d. h.
18*
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die Frucht der seinen Namen preisenden Lippen®
(Hebr 13, 15). Was anfangs gemeinsame Ange-
legenheit des Klerus und der Gemeinde war,
wurde im Laufe der Zeit immer mehr von den
Gliaubigen der Priesterschaft und den Orden iiber-

lassen. Diese pflegten die iiberlieferten Gebetsstun-

den weiter und gaben ihrer Ordnung die letzte
Vollendung.

Denn in seinem heutigen Umfang und in seiner
genau ausgebildeten Ordnung war das Tagzeiten-
gebet nie Gemeindegebet. Es war so friith an Klerus
und Ordensleute iibergegangen und hatte deshalb
eine solche Formenfiille ausgebildet, daB es fiir die
Gemeinde immer schwieriger wurde, sich ihm an-
zuschlieBen. Dennoch bleibt es eine Aufgabe, den™
eigentlichen Sinn, den das Stundengebet hat, den
der Tagesheiligung, wieder im Leben der Gliubigen'
zu verwirklichen, — sei es, indem die Gemeinde-
Andachten im Gotteshaus wieder engeren AnschluBl
an die Tagzeiten des offiziellen Stundengebetes der
Kirche finden und damit die Gemeinde wieder
selbst einen Teil desselben iibernimmt, betet, statt
sich vertreten zu lassen, — oder sei es, indem die
Idee der rhythmischen Durchgliederung des Tages
das Beten der christlichen Familie formt. Die Ge-
betszeiten der christlichen Familie wiren dann die
rechte Weise, die Gegenwart des Herrn und seines
Heilswerkes in dem Tag mit seinen Freuden und
Pflichten einzufiihren und in aller Unrast dieser
Zeit Sinn, Herz und Leib der Christen fiir den vom
Jenseits aller Zeit wiederkehrenden Christus zu
bereiten*.

* Dartiber wird im Vierten Hauptstiick, III, S. 283 ff.,
ausfiihrlicher gehandelt.
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DRITTES HAUPTSTUCK
DIE LITURGIE DER EINWEIHUNG I

Die Grundlegung des christlichen Lebens.

Wir haben in den beiden vorangegangenen Haupt-
stiicken die Liturgie der Messe und des Kirchen-
jahres dargestellt, die Liturgie also, die fiir den
Christen, der mit der Kirche die Sonntage begeht,
regelmiifige Form seines christlichen Lebens ist.
Sie feiert er, auch wenn keine besonderen Ereig-
nisse, wie Taufe und Firmung, Weihe oder Ehe-
schlieBung, Krankheit und Tod in seinen Gesichts-
kreis treten, Sonntag um Sonntag, Jahr um Jahr. Sie
ist die stindige und vorziiglichste Weise, nach der
der Christ das Leben lebt, in das die Gnade Christi
ihn eingeweiht hat, die Weise auch, nach der er sich
immer tiefer einiibt in dieses Leben. Um der Wiirde
und Lebendigkeit des Christenstandes willen aber ist
es angebracht und nétig, daB der Christ sich immer
wieder darauf besinnt, wie er zu diesem seinem
Stande eingeweiht wurde. Das geschieht auf die
natiirlichste Weise, wenn er an den Feiern der Ein-
weihung, Taufe, Firmung und Erstkommunion, die
in seiner Gemeinde und Familie begangen werden,
teilnimmt. Aber es gehort auch zur notwendigen
christlichen Unterweisung, da jeder Christ um die
Ordnung und das Geheimnis seiner Eingliederung
in Christus wei8; denn nichts gibt dem Christen mehr
Kraft und Sicherheit zu christlichem Leben als das
wahre Hingeordnetsein auf die Gnade der Anfénge.

Begehrte in der Friihzeit der Kirche einer die hei-
lige Taufe, so wurde sie ihm nicht gleich gespendet.
Man bezeichnete ihn mit dem heiligen Kreuze und
nahm ihn auf in das Katechumenat der Taufschiiler.
In ihm machte er eine Vorbereitungszeit durch, wiih-
rend derer ihn ein zuniichst nur geahntes anderes,

197

liturgie.de



neues und héheres Leben umfing und ihn fiir den
vollen Einstrom dieses Lebens empfiinglich machte.
Heute, da die christlich gewordenen Verhiltnisse
unserer Gegenden kein Katechumenat mehr kennen,
— wenigstens vorerst, solange die Verhiltnisse
einigermaBen christliche bleiben, — ersetzt die
christliche Familie die Taufschule des Katechume-
nats. Die Geburt in christlicher Familie ist darum
mit einer besonderen Heiligung verbunden, weil sie
sofort eine Aufnahme ins Katechumenat, eine aller-
erste, wenn auch vorlidufige, so doch nicht unwirk-
liche Aufnahme in die geweihte Lebenssphire der
heiligen Kirche bedeutet. Die Geburt in christlicher

JFamilie bereitet vor und ordnet hin auf die heilige

Taufe. Die Geburt in christlicher Familie ist darum
schon ein Anfang der erwiihlenden und erhebenden
Gnade Gottes, die das junge Menschenwesen aus den
Schatten der Unerldstheit befreien wird durch die
Eingliederung in Christus, durch die Einbeziehung
in sein Heilswerk. Dieses Heilswerk Christi steht als
einmaliges und allgeniigendes in der Heilsgeschichte
und gibt so jeglichem Menschen, der in diese Welt

_ kommt, die Mdglichkeit, aus der Siinde und Gottferne

in die Erlosung und Gotteskindschaft zu gelangen.
DaB diese Moglichkeit wirklich werde, dazu geniigt
nicht das bloBe Wissen um die Heilstat Christi allein;
der Einzelne mu8 sich von Gott durch den Glauben
an Christus ergreifen lassen, um seines Heiles wirk-
lich teilhaft zu werden.

Und auch der'Glaube ist nur der Anfang des Heils
fiir den Linzelnen. Abgesehen von den Fillen, wo
Gott das Heil auf auergewdhnlichem Wege schenkt,
z. B. wenn einer den Glauben gleich durch das Mar-
tyrium bezeugen darf (Bluttaufe), oder wenn einer
mit einem Akt vollkommener Liebe wenigstens ein-
schluBweise von ganizem Herzen die Taufe ersehnt,
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aber dauernd kein Spender da ist (Begierdetaufe),
muB zum Glauben die sakramentale Taufe kommen.
Erst die Taufe bringt den Menschen so mit dem
Heilswerk, mit Tod und Auferstehung Jesu Christi
in Verbindung, da8 dies in ihm wirksam wird. Erst
die Taufe ist die Wiedergeburt, in der das ewige
Leben des Heiles in den einzelnen Menschen eingeht,
weil erst sie die Eingliederung in den heiligen Leib
ist, in dem das gottliche Leben Christi wohnt, die
Eingliederung in die heilige Kirche und in ihr die
Teilnahme am Leben Christi.

Beim erwachsenen Menschen ist der Glaube die
Voraussetzung der Taufe. Ohne ihn wird auch sie
nicht wirksam. Aber das neue Leben gibt erst sie.
Beim unmiindigen Kinde geniigt darum' die Taufe
allein. In beiden Fillen ist ja der Glaube nicht
Menschenwerk, sondern Gottes Gnadengeschenk.
Der Unterschied ist lediglich der,daB der Erwachsene

- schon vor der Taufe im Glauben von Gott ergriffen

wird, daB dem unmiindigen Kinde aber mit dem
ewigen Leben der Gnade in der Taufe auch der
Glaube als gottliche Tugend eingegossen wird. Wenn
es auch unstreitig ein Nachteil ist, daB heute die
Taufe, weil in unmiindigem Alter empfangen, nicht
mehr die Erlebniskraft hat, die ihr in der altchrist-
lichen Zeit eignete, da sie in der Regel nur Er-
wachsenen gespendet wurde, so steht dem doch als
{iberaus groBer Vorteil die Tatsache gegeniiber, daB
durch die friithe Taufe von Anfang an ein harmo-
nisches Miteinanderwachsen des natiirlichen und
iibernatiirlichen Lebens, ein Wachsen in der vollen
Sonne Christi gegeben ist.

Die Taufe.

Die heilige Taufe als der ordentliche Weg der
Heilsvermittlung ist so das grundlegende der groBen
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Vermiichtnisse, die Christus seiner Kirche iibergeben
hat. Denn wenn auch um der Sicherheit und Er-
leichterung unseres eiles willen jeder Mensch, auch
der nicht zur Kirche gehérende, taufen kann; so ist
die Taufe dennoch nur wirksam, wenn zum minde-
sten die Absicht besteht, zu tun, was die Kirche bei
der Taufe tut. Im Regelfalle aber ist die feierliche
TaufeSache des Pfarrers als des Vertreters der Kirche
und soll deshalb im Hause der Kirche, welches Got-
tes Haus ist, gespendet werden. Es ist ein gewichtiger
Augenblick, wenn christliche Eltern ihr Kind zur
Taufe in die Kirche bringen lassen. Bedeutsam fiir
die Familie, die nun, wie schon im natiirlichen, so
auch im iibernatiirlichen Bereich einen Zuwachs
empfangen soll; bedeutsamer noch fiir die heilige
Kirche selbst, deren Christusleben durch die Auf-
nahme eines neuen Gliedes wachsen soll der
Fiille Christi (vgl. Eph 1, 23) entgegen: am bedeut-
samsten aber fiir das Kind, dessen eigentliche Ge-
burt, die Wiedergeburt zum ewigen Leben, erst
beginnen soll. An der Schwelle des Gotteshauses ist
die entscheidende Begegnung zweifachen Lebens:
die heilige Kirche in der Schénheit ihres ewigen
Gnadenlebens und das junge Menschenleben, in der
Ahnung zwar und Sehnsucht seines natiirlichen
Seins ein hoheres Leben umfangend, aber noch mit
den Wunden der Siinde behaftet und noch in seiner
ganzen Unzulinglichkeit und Beschrinkung.

Die Kirche redet das Kind, gleich als habe sie die
Sehnsucht seines Seins erraten, an. Sie nennt es mit
seinem Namen, anerkennt also durchaus, daB schon
ein Leben da ist, betrachtet sein natiirliches Scin
keineswegs als ein Nichts; sie sicht mit dem Blicke
ihres Herrn und Hauptes Christus, der als Gottes
ewiges Wort alles geschaffen hat, den Wert des
natiirlichen Menschendaseins und, weil sie mit dem
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Heilandsblicke Christi darauf schaut, sieht sie ge-
rade seinen hochsten Wert, nimlich die Fihigkeit,
GefdB der Gnade, Hiille und Ausdruck ewigen Le-
bens zu werden: N., was wiinschest du von der
Kirche Gottes. Die Paten antworten, sich zum Dol-
metsch dessen machend, was als wesensmiBige
Sehnsucht im Grunde der Kindesseele ruht: Den
Glauben. Die Kirche fragt weiter nach dem, wozu
der Glaube nur die Voraussetzung ist: Der Glaube
aber, was gibt er dir? Die Paten antworten: Das
ewige Leben. Der Priester beendet das Zwiegesprich;
Nun denn, wenn du zum Leben eingehen willst, so
halte die Gebote. Du sollst den Herrn, deinen Gott
liecben mit deinem ganzen Herzen und mit deiner
ganzen Seele und mit deinem ganzen Gemdiite und
den Ndchsten wie dich selbst. DaB zum Glauben,
wenn er nicht tot bleiben und so nicht zum ewigen
Leben fithren soll, die Licbe kommen muB, die im
8uten Werke gliiht, ist die klare Mahnung der. Kirche
in diesem ersten Zwiegesprich, das sie von der
Warte des ewigen Lebens aus mit der Seele fiihrt,
die voll Verlangen nach diesem ewigen Leben zu ihr
kommt.

Und nun beginnt die Kirche ihr Werk der Hei-
ligung, in dem sie das ewige Leben schenkt und mit
ihm Glaube und Hoffnung und Liebe. Sie schenkt
das ewige Leben, indem sie Christus und seinen Hei-
ligen Geist in die Menschenseele einfiihrt. Darum
muB -die Seele zuvor von dem befreit werden, mit
dem Christus keine Gemeinschaft haben kann. We-
8en der Siinde, die der Mensch ererbte, und der
Gnadenferne, die ihn noch des Schutzes gegen die
Einfliisse des Bosen entbehren 1iBt, hat der Teufel
Noch Macht iiber die Seele. Er muB darum aus ihr
ausgetrieben werden. Diese vorbereitende Befreiung
Yom Bosen geschah frither in der Zeit der Tauf-
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vorbereitung, im Katechumenat. Heute, wo eine
christliche Familie das junge Christenleben um-
hiitet, in der es unter der vollen Sonne der Gnade
Christi wachsen sollte, ist es moglich, die Seele gleich
auf einmal aus den Banden des Bésen zu losen. Diese
vorbereitende Heiligung geschieht vor allem durch
die Exorzismen, Liuterungs- und Segnungsriten.
In der Kraft des Heiligen Geistes Christi, der ihm
als dem Diener der Kirche und am ewigen Leben
verliehen ist, beugt der Priester sich tiber den Tiuf-
ling und blist den bosen Geist von ihm fort: Gehe aus
von ithm, du unreiner Geist, und mache Platz dem
Heiligen Geiste, dem Beistand. Dann zeichnet er dem
Téaufling auf Stirn und-Brust das Kreuz und gibt
ihm so das Siegel Christi. Denn das Kreuz ist das
‘Zeichen Christi, und wer es sich aufpriigen lifit,
bekennt sich damit zum Dienste desjenigen, dessen
Knechte Konige sind. Das Kreuz macht den Kate-
chumenen schon zum ,,Christen*; ,,Glaubiger* wird
er durch die Taufe. Das Kreuz ist das Zeichen des
Sieges Christi iiber den Teufel, und deshalb fliehen
der Teufel und seine bosen Geister es. Das Kreuz
bewahrt darum die Seele vor den unheilvollen Ein-
fliissen, durch die der Bose, meist auf dem Wege
iiber den Leib, die Seele umdringt. Das Kreuz ist
aber auch das Zeichen des Triumphes und der Herr-
lichkeit Christi. Die Seele, der es aufgepriagt wird,
gelangt dadurch zu den Anfangsgriinden der groficn
Herrlichkeit (Gebet bei der Kreuzbezeichnung), die
ihm zuteil werden soll. Das Kreuz verbindet das
natiirliche Leben mit dem iibernatiirlichen. Und wie
es hier am Anfange ist, so wird es immer wiihrend
der irdischen Wanderschaft des Menschen sein, da8
im Zeichen des Kreuzes das Irdische zum Ewigen
verklirt wird. Der Vielgestaltetheit des Bosen setzt
die Kirche die Vielheit ibrer Exorzismen und Be-
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schworungen entgegen. Den bosen Geist zu ver-
treiben und dem guten, dem Heiligen Geiste Raum
zu schaffen, wendet der Priester sich in energischen
Gebeten gegen den Bosen und bannt ihn wieder und
wieder durch Kreuzzeichen, Auflegen der geweihten
Hand und Salbung mit Katechumenenél, — mit all
dem den Tiufling der Gnade niiher fiihrend.
Zwischen diesen liuternden Gebeten und Hand-
lungen stehen die Ubergabe des Salzes, das als Salz
der Weisheit, als erste Nahrung und als Heiltum
bezeichnet wird, das Beten des Apostolischen Glau-
bensbekenntnisses und des Vaterunsers und die
Offnung der Ohren. In diesen Riten bemerken wir
eine besondere Beziehung zu Glauben und Lehre
der Kirche. Die Taufschule des Katechumenates
diente nicht nur der negativen Vorbereitung, son-
dern auch positiver Hinfiihrung zum ewigen Leben.
Wie schon vom Taufschiiler verlangt wurde, daB er
sich des hohen sittlichen Lebens der Christen be-
flexBlge, so wurde er auch nach und nach eingefiihrt
in das, was ihren késtlichen Schatz himmlischer
Weisheit und gottlichen Glaubens ausmachte. Aber
man lehrte den Glauben nicht rein verstandesmiiBig
Wie eine weltliche Einsicht, sondern iibergab das
Gut der Lehre Christi wie ein Heiltum, das die Seele
aus seiner geistlichen Kraft heraus heiligen sollte.
Darum die Vorbereitung durch das Salz der Weis-

" heit, mit dem der unweisen Wissenschaft des Teufels

begegnet und Geschmack an der ewigen Weisheit,
Christus, gegeben werden sollte. Darum, nach Chri-
Sti eigenem Bcispiel, die Offnung der Ohren durch
SDeichel um sie, d. h. den inneren Sinn, zu er-
SChheBen fir die Worte des Lebens. Das Aposto-
lische Glauhensbekenntnis und das Vaterunser, die
heute von den Paten fiir das Kind gebetet werden,
Wurden einst den Taufanwirtern iibergeben, damit
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sie sie auswendig lernten und am Tauftage ,,zuriick-
geben*, selber beten konnten. Durch den Aposto-
lischen Glauben und das Gebet der Gotteskinder,
das Vaterunser, wurden sie ganz dicht an die Pforte
des ncuen Lebens gefiihrt, von dessen heiligender
Kraft diese teuersten Gebete der Kirche schon aus-
strahlten. Sinnreich beten daher die Paten diese
Gebete, wenn der Téufling aus der Vorhalle der
Kirche, in der die vorbereitenden Riten gefeiert wer-
den, vom Priester dem Heiligtum des Taufbrunnens
zugefiihrt wird.

Segnung und Glaubensunterweisung des seiner
noch nicht bewuBten Kindes, die sich hier in einige
kurze Augenblicke vor der Taufe zusammendriingen,
verteilten sich friiher auf lange Jahre und wirkten
tief durch die Eindringlichkeit ihrer Wiederholung
und durch den behutsamen, ehrfiirchtigen Aufstieg
zu den hoheren Gaben. Gewil haben sie auch jetzt
eine Wirkung, weil die Kirche sie in Christi Aufirag
erteilt. Aber sie bediirfen doch einer Entfaltung und
Ausgestaltung in der christlichen Familie, die das
Katechumenat ersetzen muB, in der christlichen Ge-
meinde und in einem christlichen Volke. Es kann
sich in den Jahren der ersten Kindheit eines Ge-
tauften zwar nicht mehr um eine Austreibung des
Bosen handeln; denn Christus wohnt strahlend und
miichtig in der jungen Seele. Aber das Heiligende
der Taufvorbereitung soll darin ausgewirkt und fort-
gesetzt, vor allem aber bewuBt gemacht werden, daBl
die Eltern ihre Kinder immer wieder segnen mit dem
heiligen Zeichen des Kreuzes, und daB sie sie segnen
lassen durch den Priester. So wird dem Kinde auch
die Erfahrung, daB es geheiligt ist. Die Eltern sollen
ihr Kind beten lehren, so wie die Paten bei der Taufe
fiir es beteten, und sollen es einfithren in die Wahr-
heiten unseres Heils und unseres ewigen Lebens an
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Hand jencr ehrwiirdigen Glaubensregel der Apostel.
Und am Vaterunser soll es dem Kinde begliickend
aufgehen, daB es Kind Gottes ist.

Der Taufvorbereitung des Katechumenats in der
Fastenzeit folgte einst die Erfiillung in der Oster-
nacht. Die Feier des Siegestodes Christi war die ge-
eignetste Gelegenheit, den Téuflingen diese Heilstat
zuzuwenden und sie dadurch der Kirche, die selbst
aus dem Siegestode des Herrn ihr Leben hat, ein-
" zugliedern. Damals war die Taufe nicht nur eine

Angelegenheit der Tiuflinge, sondern der ganzen
Gemeinde. Das Christusleben der Gemeinde als einer
organischen, das Leben des Ganzen in sich bergen-
den Zelle der heiligen Kirche, wurde Zeugung neuen
Lebens. Wie Bliiten erwuchsen aus ihrem Christus-
leben die Tiauflinge, und die frischen Sifte er-
neuerten auch den alten Stamm. Die Osternacht
wurde die wahrhaft gesegnete Nacht (Exsultet),
aus der neues Leben zum Auferstehungstage sich
erhob. Sehr wenig sind sich demgegeniiber die heu-
tigen Gemeinden der Bedeutung der Taufe fiir ihr
eigenes Leben bewuBt; kaum die niéchsten Ver-
wandten nehmen an diesem Wachstum des Lebens
Christi Anteil. Freilich ist es bei der heutigen Art,
" oft zu taufen, schwerer als frither, immer der Taufe
eines Gemeindegliedes beizuwohnen und sie mitzu-
erleben als ein eigenes Wachsen und Fruchten, es
sei denn, daB man vor der sonntiglichen Aufer-
stehungsfeier, dem Hochamt, die regelmiBigen Tau-
fen vornehme. Doch gibt es auch heute noch im
Leben der Gemeinde einen Tag, der in besonderer
Weise ein Tag der Taufe ist, auch wenn an ihm kein
Tiufling zu taufen wiire: der Karsamstag als Feier
der Osternacht mit der' Taufwasserweihe. An der
Oster- (und Pfingst-)vigil wird das Wasser fiir die
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Taufen des Jahres feierlich geweiht. Die Gemeinde
als Kirche umsteht den heiligen Brunnen; dieser
wird in der sinnbildlichen Sprache der Kirche als
ihr miitterlicher SchoB aufgefaBt, der durch den
Geist Christi fruchtbar werden soll zum ewigen
Leben: Allmdchtiger, ewiger Gott . . . zur Schaffung
der neuen Vélker, die Dir der Taufbrunnen gebiert,
sende aus den Geist, der zu Gotteskindern annimmt...
Herr, schaue in das Angesicht Deiner Kirche, mehre
in ihr Deine Wiedergeburten . . ., der Du den Tauf-
brunnen éffnest zur Erneuerung aller Vélker auf -
dem ganzen Erdenrund, damit er auf Geheif Deiner
Hoheit durch den Heiligen Geist die Gnade Deines
Eingeborenen aufnehme ... Christus moge dicses
Wasser, bereitet zur Wiedergeburt der Menschen,
durch die verborgene Beimischung seines Geistes
befruchten. Auf dap, in Heiligkeit empfangen, cin
himmlisches Geschlecht aus dem makellosen Schope
des heiligen Brunnens, zu einer neuen Schiopfung
wiedergeboren, hervorgehe. (Gebete zur Taufwasser-
weihe). Durch Gebet und Symbol — Eintauchen
der Osterkerze, Anhauchen des Wassers, EingieBung
heiligen Oles — wird diese Befruchtung des miitter-
lichen Brunnens der Gemeinde dargestellt und be-
wirkt. Bei jeder Taufe des Jahres fiihrt der Priester
den Tiufling wieder an dieses in der hdchsten Feier
des Heilswerkes Christi befruchtete Wasser, damit
die &sterlich geweihte Mutterschaft der Gemeinde in
Freuden ausgeiibt werde.

Absage an den Teufel und Hinwendung zu Chri-
stus durch das Bekenntnis des Glaubens, ehedem
von den Téuflingen gesprochen, wenn sie schon im
Wasser standen, gehen der Taufe auch heute un-
mittelbar voran. Beim Glaubensbekenntnis triigt der
Priester schon die festlich weiBe Stola. Der Tiufling
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wird gefragt, ob er glaube an den Vater und an den
Sohn und an den Heiligen Geist. Mit der Frage nach
dem Heiligen Geist ist die nach der heiligen Kirche
verbunden, in der wir am Leben des Dreipersén-
lichen Gottes teil haben. So wird dem Té#ufling an
der Schwelle des neuen Lebens noch einmal ein-
dringlich gesagt, daB sein Weg zu Gott durch die
Kirche geht.

Dreimal gieBt der Priester das heilige Wasser iiber
das Haupt des Tiuflings und spricht dabei: N., ich
taufe dich im Namen des Vaters und des Sohnes und
des Heiligen Geistes. Geheimnisvollster Augenblick
eines Menschenlebens, da es aufgenommen wird
vom ewigen Leben. Kein Amen unterbricht das stille
Danken der Seele fiir die Gabe des neuen Lebens.

Die frithere Form der Taufe durch Untertauchen
des Tiuflings brachte deutlicher zum Ausdruck, was
geschehen war. Der Mensch ist gestorben mit Chri-
stus und mit ihm auferstanden zum Leben der Herr-
lichkeit. Der alte Mensch, insofern er der Siinde
verfallen war, ist begraben in der heiligen Flut, und
emporstieg, wiedergeboren, der ,,neue Mensch, der
nach Christus geschaffen ist, gerecht und heilig”
(Eph 4, 24). Die heutige Form der dreimaligen Be-
gieBung deutet mehr die Tatsache an, daB die Seele
abgewaschen und so von der Siinde befreit wurde;
Weiter auch, daB sie zu einem neuen Leben erfrischt,
heugehoren ist. Was geschieht, ist beide Male das
Gleiche: dem Menschen wird die Frucht des Sterbens
und der Auferstehung Christi zugewandt, er wird
einbezogen in seinen Siegestod, den er leiden muBte,
uf‘ﬂ so in seine Herrlichkeit einzugehen. Und auf
filese Weise geht auch der Mensch durch die Taufe
In seine Herrlichkeit ein, das heiBt in das Leben,
auf das sein ganzes natiirliches Sein nach Gottes
erstem Schopferwillen hingeordnet ist.
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Zum #uBeren Zeichen dessen, was die Taufe in
ihm bewirkt hat, empfingt das getaufte Kind das
weiBe Kleid und das brennende Licht. Hat es doch
durch die Taufe den neuen Menschen, Christus, an-
gezogen; strahlt doch in ihm der, welcher sich selbst
das Licht genannt hat, das jedem leuchten will, der
in diese Welt kommt. Die Worte, welche der Priester
bei der Ubergabe spricht, greifen iiber das ganze
Erdenleben des Neugetauften hinweg zu der Stunde
seines Todes. Der Tod, wie die Menschen ihn fiirch-
ten, hat fiir den Getauften seinen Stachel verloren;
der Tod wird ihm nur die strahlende Offenbarung
des ewigen Lebens sein, das die Taufe ihm schenkte, _
und der Ubergang aus der irdischen in die himm-
lische Kirche. Aber dieses ewige Leben ist vorerst
noch ein Schatz in irdenem GefdB. Es will behiitet
und bewahrt sein. Denn nur dann kann es der Sieg
iiber den Tod werden: Nimm hin das weife Kleid.
Bringe es unversehrt vor den Richterstuhl unseres
Herrn Jesus Christus, damit du das ewige Leben
habest ... Nimm hin das brennende Licht. Ohne
Tadel erhalte dir deine Taufe. Halte die Gebote
Gottes. Wenn dann der Herr zur Hochzeit kommt,
kannst du ihm auch entgegeneilen mit allen Heiligen
in der himmlischen Kirche. Ewiges Leben wird dir
werden und leben wirst du in alle Ewigkeit..

Diese letzten Mahnungen an den Neugetauften
zeigen, daB das ewige Leben ihm nicht unverlierbar
gegeben ist. Er kann es durch eine Todsiinde in sich
ausloschen. Aber er bekommt dennoch in der Taufe
ein Merkmal. das unausléschlich ist, den ,,Charak-
ter", der also keineswegs mit der verlierbaren heilig-
machenden Gnade, wie das ewige Leben in der Seele
auch genannt wird, identisch ist. Der unauslésch-
liche Charakter ist das der Seele aufgepriigte Siegel
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Christi. Es ist dem Christen ein Zeichen unerschiitter-
licher Verpflichtung auf den Dienst Christi, ein Zei-
chen der Kraft aus dem Vertrauen auf Christus;
Christus hat die Seele durch sein Siegel als sein Eigen-
tum und damit als seinem Schutze unterstellt ge-
kennzeichnet. Es ist ein untilgbares Zeichen. Und
darum kann zu einem Zeichen der Verdammung
und der Fahnenflucht werden, was zu einem Ehren-
zeichen bestimmt war. Dieser sakramentale Cha-
rakter ist der Triger der Anteilnahme des Getauften
am Priestertume Christi. Wer am Leben Christi
Anteil hat wie der Getaufte, der hat auch Anteil an
ihm, insofern er Hoherpriester ist. Und da das hohe-
priesterliche Amt Christi von entscheidender Be-
deutung fiir sein Werk ist, hat auch die priesterliche
Wiirde der Getauften groBe Wichtigkeit; das kommt
in der Liturgie des werdenden Christen vielfach zum
Ausdruck. Sinnreich wird schon dem Taufwasser
von dem heiligen Chrisam, dem Ol priesterlicher
Salbung (Prifation der Chrisamweihe) beigegeben.
Schon im SchoBe der Mutter Kirche, der Hiiterin
des Hohenpriestertums Christi, soll denen, die aus
ihm wiedergeboren werden, die priesterliche Wiirde
vermittelt werden. Die Chrisamsalbung unmittelbar
nach der AufgieBung des Taufwassers, unterstreicht
diese durch die Taufe selbst schon gegebene priester-
liche Weihung. Grenzen und Kraft dieses allge-
meinen Priestertums der Gliubigen werden sich erst
bei der heiligen Firmung genauer ergeben.

Die Stufen der christlichen
Einweihung.

Die heilige Taufe ist niimlich in dieser wie in
anderer Beziehung nur ein Anfang. An der Stelle, an
der heute die Chrisamsalbung bei der Taufe statt-
findet, ein Ausdruck zwar der priesterlich-konig-
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lichen Wiirde der Getauften, aber nicht die Bewir-
kung der sakramentalen Firmgnade, wurde friiher,
also unmittelbar nach der Taufe, den Téuflingen
auch die heilige Firmung gespendet, wie es auch bis
heute noch in der 6stlichen Kirche der Fall ist. Die
frithere Praxis hatte den Vorzug, die christliche
Einweihung gleich zu Ende zu fiihren. Unsere heu-
tige dagegen trennt Anfang und Vollendung der
Einweihung, so daB ein der alten Kirche nicht be-
kannter Schwebezustand, eben der der noch nicht
Volleingeweihten entsteht. ,,Nach der Taufe fehlt
noch*, um mit dem heiligen Ambrosius zu sprechen,
»die Vollendung®”. Zwar ist das Sakrament der
Vollendung, wie die heilige Firmung bei den Viitern
des christlichen Lebens heifit, nicht in dem Sinne
heilsnotwendig wie die Taufe; aber darum ist seine
Bedeutung fiir die Grundlegung und Einweihung
des christlichen Lebens nicht gering anzuschlagen.
Es vermittelt die Vollendung des Heiles und ist so
notwendig zum vollendeten Heile. Da die abend-
lindische Kirche bei der heutigen Praxis der Kinder-
taufe die Firmung erst spiter spendet und dadurch
einen Stand der noch nicht Volleingeweihten hat, ist
aber von groBer Angemessenheil; wir sagten schon,
daB das Leben in der christlichen Familie ein Ersatz,
ein gewisses Nachholen des Katechumenates sein
miisse. Dem entspricht es sehr, da diese Jahre,
wenn auch nicht wie im altkirchlichen Katechume-
nat mit der Vorbereitung auf die Taufe und Fir-
mung, so doch wenigstens mit dem Wachsen von
der Taufe zur Firmung, ausgefiillt sind.

Die dritte Stufe der altchristlichen Einweihung
war der erstmalige Empfang der gottlichen Speise
der Eucharistie, die Krone der Geheimnisse der
Osternacht. Die heutige abendlindische Ubung ist
in diesem Punkte nicht einheitlich, Teils wird die
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heilige Firmung vor dem Empfang der ersten hei-
ligen Kommunion gespendet, teils nachher. Die
erstere Praxis hat den Vorzug organischen Wachsens
der Einweihung, die zweite zeichnet sich bei der
frithen Kinderkommunion dadurch aus, dag8 die
Firmung, an der Schwelle reiferen Alters gespendet,
mehr von dem Gewicht und der tief einschneidenden
Kraft bekommen kann, mit der der erwachsene
Mensch friihchristlicher Zeiten die drei unmittelbar
hintereinander gespendeten Einweihungssakramente
erlebte. Tatséichlich ist es aber heute, zumal in un-
seren Gegenden mit der zweiten Praxis so, daB die
Bedeutung der heiligen Firmung stark iiberstrahlt
wird von der gliickseligen Einkehr Christi in den
Getauften bei der ersten heiligen Kommunion, und
daB die Gemeinde gerade deren Tag als die Auf-
nahme neuer Vollmitglieder in die Gemeinde emp-
findet. Dieses Empfinden wiire ganz richtig, wenn
die Firmung vorangegangen wire, weil diese etwas
vermittelt, wodurch erst der volle Anteil an der
Eucharistiefeier erméglicht wird.

Die Firmung.

Die Firmung ist in allem die Vollendung der
Taufe; sie will deren Gnade fest und voll machen,
besiegeln. Fester und verbindlicher noch will sie
den Getauften eingliedern in Christus und die Kirche.,
Darum wird sie vom Bischof gespendet, der als
Nachfolger der Apostel in héherem Sinne noch Stell-
Vertreter Christi ist als der Priester, der Pfarrer. Trat
dem Tiufling die heilige Kirche in der Pfarrei gegen-
liber, so dem Firmling durch den Bischof im Bistum.
Das Bistum ist der vollendete Organismus im Leibe
der Kirche. Durch die Firmung einem Bistum ein-
Begliedert werden, heiBt also, als Vollbiirger der
heiligen Kirche eingereiht zu werden. In dem Pfarrer
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der Taufe bekam der Tiufling einen geistlichen
Vater aus der priesterlichen Ordnung; im Bischof
aber bekommt der Gefirmte als geistlichen Vater
einen Nachfolger der Apostel, der seine Wiirde und
Vaterschaft unmittelbar von Gott hat.

Die Vollendung der Taufe durch die Firmung
prigt sich in zweifacher Richtung besonders aus, in
Richtung auf das Priesterliche und in Richtung auf
das Offentliche des kirchlichen Lebens. Beides 1i8t
ihr Ritus deutlich erkennen. DaB die heilige Firmung
an die Taufe ankniipft, sie zu Ende fiihrt, zeigt sich
zunichst in der Notwendigkeit des Gnadenstandes
zu ihrem Empfange. Deshalb muB sich der Christ,
der gefirmt werden will, nétigenfalls durch Bufle
und Reue in den Zustand der Reinheit versetzen
lassen, die ihn am Tauftage durchstrahlte.

Die einleitenden Gebete rufen den Heiligen Geist
Christi auf die Firmlinge herab. Wie die heilige
Kirche selbst am Pfingstfeste ihres Herrn Heiligen
Geist empfing, damit sie, die in seinem Siegestod das
Dasein als Leib Christi erhalten hatte, nun auch
stark sei, Christus in der Welt und fiir die Welt und
selbst wider die Welt darzustellen, so soll sich auch
das Ostern der Taufe in dem Pfingsten der Firmung
vollenden, da dem Getauften die vielgestalte Gnade
des Geistes Christi zugetragen wird, nach dem MaRe,
das eben dieser Geist fiir jeden einzelnen und seines
Lebens Weg und Werk bereitet hat: Allmdchtiger
Gott, Du hast diese Deine Knechte hier in Gnaden
aus dem Wasser und dem Heiligen Geiste zu neuem
Leben geboren und ihnen alle ihre Stinden vergeben.
Sende aus in sie vom Himmel Deinen siebenfiltigen
Heiligen Geist, den Beistand, den Geist der Weisheit
und des Verstandes, den Geist des Rates und der
Stéiirke, den Geist der Wissenschaft und der From-
migkeit, erfiille sie mit dem Geiste Deiner Furcht
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und siegele sie mit dem Siegel des Kreuzes Christi zu
dem ewigen Leben, das Du in Gnaden schenkst.
Handauflegung, Salbung und Begeistung mit dem
Zeichen Christi, dem heiligen Kreuze — die drei
Riten fallen in eine Handlung zusammen — machen
die Vollweihung des Christen aus. Wihrend die
Tiuflinge an der Pforte der Kirche empfangen und
von da nur bis zur Taufkapelle gefiihrt werden,
wird den Firmlingen ihr Sakrament im Priester-
raume gespendet. Deutlich zeigt sich in dieser Ord-
nung, daB die Firmung den Christen tiefer in die
Kirche eingliedert und ihn dem Altare niher bringt.
Zur Salbung nimmt der Bischof ‘das vornehmste
der drei heiligen, am Griindonnerstag geweihten
Ole, den heiligen Chrisam. Er hat, wie das Weihe-
gebet es ausspricht, seinen Namen von dem Ge-
salbten Gottes, Christus, empfangen: Wolle in Gna-
den dieses Ol heiligen mit Deiner Segnung und ihm
die Kraft Heiligen Geistes beimischen, unter Ein-
wirkung der Macht Deines Sohnes Jesus Christus,
von dessen heiligem Namen es den Namen Chrisam
empfing. Mit ihm hast Du gesalbt Priester, Konige,
Propheten und Mdrtyrer. Fiir die im geistlichen Bad
der Taufe zu Erneuernden mache diesen Chrisamn
stark zum Sakrament vollendeten Heiles und Le-
bens. Dann wird nach der heiligenden Salbung die
Verderbnis der ersten Geburt ausgetilgt sein und der
heilige Tempel eines jeden angenehm in der Un-
schuld des Lebens wohlduften. Wie Dein Wesen es
mystisch begriindet, mégen sie, voll priesterlicher
und kéniglicher Ehre, mit dem Gewande unver-
derbter Gnadengabe angetan sein. Denen, die wieder-
geboren sind aus dem Wasser und dem Heiligen
Geiste, mige dieses Ol sein ein Chrisam zum Heile
und sie teilhaftig machen ewigen Lebens und himm-
lischer Freude. In diesem Weihegebet des heiligen
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Chrisam wird er als Ol priesterlicher Salbung be-
zeichnet und seine Wirkung bei Taufe und Firmung
umschrieben. Die groBere Wichtigkeit der Firmung
fiir die priesterliche Weihung des Getauften geht
aus der zentraleren Stellung. der Chrisamsalbung
hervor; was bei der Taufe hinzukommt, steht hier
in der Mitte. Die Firmung heiBt geradezu das ,,Sa-
krament des heiligen Chrisam“. Erst wenn der
Bischof, der Hohepriester, die Stirn des Getauften
mit Chrisam gesalbt und dabei gesprochen hat:
N., ich siegele dich mit dem Siegel des Kreuzes und
firme dich mit dem Chrisam des Heiles: Im Namen
des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes.
Amen, ist der Christ der ganzen, fiir den einfachen
Gldubigen erreichbaren Fiille nach Gesalbter. Erst
dann vollendet sich sein allgemeines Priestertum,
von dem der heilige Petrus sagt: ,,Ihr aber seid ein
auserwiihltes Geschlecht, ein konigliches Priester-
tum* (1. Brief 2, 9).

Wie bei dem durch die heilige Taufe vermittelten
Anfang des allgemeinen Priestertumes, so ruht es
auch bei dem der Firmung nicht auf der heilig-
machenden Gnade, dem ewigen Leben, das sie er-
weiterte und vertiefte, sondern auf dem unauslésch-
lichen Charakter, dem Siegel, das sie der Seele des
Gefirmten einpriigt. Schon der Name »allgemeines
Priestertum* weist darauf hin, da8 es nicht der
Gegensatz, sondern die Unterlage zu einem sich
hoher aufgipfelnden ,,besonderen Priestertum* ist.
Der Empfang des besonderen setzt voraus, daf} einer
getauft und gefirmt ist. Voraussetzung also, nicht
Gegensatz oder Ersatz. Allgemeines wie besonderes
Priestertumsind eine Anteilnahmeam Hohenpriester-
tum, am Priesterkonigtum Jesu Christi. Bei den be-
sonders geweihten Priestern und Bischéfen ist sie
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umfassender, vollkommener und das nicht nur in
gradweisem Unterschied, sondern in wirklicher Be-
sonderung. Es wiire eine Auflehnung gegen die durch
Taufe und Firmung gemeinsame priesterliche Wiirde
und ihren Ursprung in Christus, eine Verkennung,
wollte man aus ihr einen Anspruch gegen die ab-
leiten, die tiefer noch in dem Ursprung priesterlicher
Wiirde und priesterlichen Amtes griinden. Das all-
gemeine Priestertum sichert sich gerade dadurch
seine Auswirkung und Betéitigung im Leibe Christi,
in der Kirche, daB es sich der Leitung derer unter-
stellt, die des priesterlichen Geistes grofere Fiille
und Gnade empfingen, nicht fiir sich, sondern zum
Dienste an denen, die auch dem Hohenpriester Jesus
Christus eingegliedert sind. Fiir die Glidubigen ist
diese Grenze ihres Priestertums keine Hemmung,
sondern ein Hinweis auf seine wesensgerechte Auf-
gabe.

Wenn wir uns nun fragen, was die wesensgerechte
Aufgabe priesterlicher Wiirde des Glaubigen ist, so
kann uns nur Antwort werden durch einen Blick auf
die hohepriesterliche Aufgabe Christi. Da ist zu-
nichst sein Opfer. Es setzt sich fort als das Opfer
seiner Kirche auf unseren Altiren. Die geweihten
Priester der Kirche setzen das einmalige Opfer des
Herrn in seinem Auftrage iiberall und immer wieder
in unsere Gegenwart und in der Einheit mit ihrem
Herrn bringt so die heilige Kirche das groBe Opfer
der Liebe dem Vater unablissig dar. Nicht nur die
Priester opfern dabei, sondern auch ,,das heilige
Volk* der Gliubigen. Sie schlieBen in das Opfer
Christi ihre Leiden und Miihen, ihre Hingaben und
Verzichte, ihre Freuden und Trénen ein und schen-
ken so die Liebe mit,durch die das Opfer Christi auch
Opfer der Kirche wird. Das ist die vornehmste prie-
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sterliche Aufgabe der Gliubigen, zu der sie deshalb
auch am vornehmlichsten des besonderen Priester-
tumes bediirfen. Weil nun die vollendete Auswirkung
dieser priesterlichen Aufgabe die heilige Firmung
voraussetzt, kann die Erstkommunion nur dann die
endgiiltige Aufnahme neuer Glieder in die Gemeinde-
Kirche bedeuten, wenn diese ihr voranging. Nur in
diesem Falle wiire sie Kronung der Einweihung der
Christen, wiihrend sonst, und das ist ja die in unse-
ren Gegenden iibliche Weise, die heilige Firmung
diesen kronenden Abschluf§ bildet.

Aus dem Opfer Christi und seiner eucharistischen .

Form flieBt auch die andere priesterliche Aufgabe,
an der die Gldubigen Anteil haben: die Konsekration
der Welt, um deretwillen Christus sein Heilswerk
unternahm. Hier ist das eigentliche Arbeitsfeld der
Glaubigen. Sie sollen dazu helfen, da Welt und
Leben, heute unheiliger denn je, oder sich als heilig
begreifend, losgelost von Gottes heiliger Totalitiit,
wieder heilig, Abglanz der Heiligkeit des Lebendigen
Gottes, werden. Sie konnen es, nicht aus eigener
Kraft, sondern weil sie Anteil haben an der weihen-
den Kraft des ewigen Hohenpriesters. Sie kénnen die
Menschen und Dinge, mit denen sie umgehen, in
einem wirklichen Sinne heiligen. Sie miissen ihnen
nur als ganze Christen begegnen, das lebend, was sie
sind.

An dieser zweiten der priesterlichen Aufgaben der
Glidubigen wird schon die andere Richtung, in der
sich die Taufvollendung der Firmung #uBert, sicht-
bar, die Richtung auf die Offentlichkeit des christ-
lichen Lebens. Christus ist der Kénig auch des 6ffent-
lichen Lebens und nur in der Anerkennung dieses
Kénigtumes kann die Welt genesen. Die ihm in die-
sem Bereiche dienen, die macht er durch Taufe und
Firmung seiner koniglichen Wiirde teilhaftig und
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riistet sie damit aus zu koniglichem Dienste. Zu sol-
cher Wiirde und solchem Dienst gehért konigliche
Freiheit, ein Erhabensein iiber das Gesetz dieser
Welt, insofern es dem Gesetze Gottes widerstreitet.
Und es gibt Zeiten in der Kirchengeschichte, in denen
man bei dieser 6ffentlichen Aufgabe des Christen
mehr an die Mértyrer- als an die K('inigssalbung des
Sakramentes des heiligen Chrisam denken muB.
Immer, wenn sich dem Leibe Christi sozusagen or-
8anisiert ein Leib des Antichrist gegeniiberstellt, gilt
es Zeugnis zu geben von Christus und seiner Sen-
dung, von der Kirche und ihrer Sendung, Zeugnis
durch Wort und Zeugnis durch Tat — und wenn
Gottes Gnade es will — Zeugnis durch Blut, Mar-
tyrium. Dazu weiht die pfingstliche Gnade der hei-
ligen Firmung, und ihr unausldschliches Merkmal
ist ein Zeichen zu der Kraft heiligen Christusgeistes,
der im Glauben siegend die Welt {iberwindet.

Die heilige Firmung macht den Getauften miindig
und zum Vollbiirger der Gemeinde Christi, macht
hn miindig fiir das innerkirchliche Leben, das in
der gemeinsamen Eucharistiefeier gipfelt, und ge-
fade in diesem Betracht ist sie Vollweihung zum-
ewigen Leben. Sie macht ihn miindig auch fiir den
Dienst am ewigen Leben inmitten der Vielfalt des
hatiirlichen Lebens. Zeichen dessen ist der Backen-
Streich, den der Bischof dem Gefirmten gibt. Mit
€iner letzten Demiitigung pflegte man sowohl im
TSmischen als im germanischen Recht jemanden aus
der Horigkeit oder Unmiindigkeit in den Stand der

reiheit oder Miindigkeit zu entlassen. Fiir den

irmling ist der Backenstreich das Zeichen der Ent-
laSSUng aus der Kindheit christlichen Lebens in das
Wehrhafte Alter, da er als Soldat Christi treuen Dienst
N der koniglichen Freiheit Christi leisten soll. Das
€Wige Leben, das er als Heil seiner Seele empfing
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und selig kostete, ist ihm zur Aufgabe geworden, die
auch die schopferischen Krifte seiner Seele erhoht
und verklirt.

Die Erstkommunion.

Nach beiden Richtungen, sowohl was den be-
seligenden Besitz des ewigen Lebens als auch was
seine wirkende Kraft angeht, ist die erste heilige
Kommunion die Hohe der christlichen Einweihung.
Erst sie fithrt in das innerste, kostlichste Geheimnis
des Lebens mit Christus. Wenn die heilige Firmung
mit ihrer Disposition zu Zeugnis und Dienst am ewi-
gen Leben vorangegangen ist, wird der junge Christ
das Brot seines iiberwesentlichen Lebens mehr auch
als das Brot der Starken empfangen. Bei der uns
geliufigen Praxis der frithen Kinderkommunion
steht iiberragender in der Mitte des Erlebens das
Einswerden mit Christus, die alles unsichtbar durch-
wirkende Kraft und Gnade der Gottvereinigung,
wihrend erst spiter, nach der heiligen Firmung, aus
dieser seligen Gotteseinigung sich die heiligen Kriifte
zum priesterlich-koniglichen Dienst am ewigen Le-
ben der Welt, die Krifte zu heiligem Werke losen.

So hat nun die heilige Kirche als eine wahre Mut-
ter, werdendes Leben in aller Liebe umhegend, den
jungen Menschen durch die Jahre unbefangen durch-
lebter Kindheit an die Schwelle des Lebensabschnit-
tes gefiihrt, wo ein erstarkendes Lebens- und Selbst-
gefiihl sich zuerst den Stiirmen des Erdendaseins
gegeniiber findet und zur Entscheidung aufgerufen
wird. Sie hat ihn durch eine heilige Dreiheit von
Sakramenten eingeweiht in das Leben, das er nun
in voller BewuBtheit als Glied Christi fithren soll.
Sie hat ihn iiberreich mit Unverginglichem be-
schenkt, sie hat il}m Christus gegeben, und damit |
alles. Sie hat ihn nicht belehrt und erzogen nach
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natiirlicher Weisheit, nicht gewartet auf sein Be-
wuBtsein, sondern sie hat ihn ,,eingeweiht*, hat ihm
das neue ewige Leben geschenkt in einer Weise, die
den Wachstumsgesetzen dieses Lebens entspricht
und doch auch denen des natiirlichen nicht unan-
gemessen ist. Von der Begriindung des natiirlichen
und iibernatiirlichen Seins iiber unbewuBtes gemein-
sames Wachsen, zu erwachendem BewuBtsein und
bewuBter Gestaltung erhob sich in harmonischem
Ineinander das natiirliche und iibernatiirliche Le-
ben, und der junge Mensch steht fest verwurzelt in
dem Mutterboden, von dem aus er gelangen kann
»zum MaBe des Vollalters Jesu Christi® (Eph 4, 13),

DIE LITURGIE DER EINWEIHUNG II

Die Erneuerung des christlichen Lebens.

Das neue Leben in Christus, das der Christ durch
die Sakramente der Einweihung empfingt, ist ihm
nicht unverlierbar gegeben. Vermége seiner Freiheit,
die zwar an Christus gebunden, aber nicht in ihrer
Entscheidungsfiihigkeit zam Bosen beschrinkt wird,
kann er sich von der Gemeinschaft, die er durch Chri-
stus und im Heiligen Geiste mit dem Vater hat, wie-
der scheiden. Nicht schon die lidBliche Siinde, son-
dern erst die Todsiinde, durch die der Mensch sich
vVon Gott trennt, totet das neue Leben in ihm. Die
Siinde ist ein furchtbares Geheimnis im Christen-
leben und sie kann zum Argernis werden, wenn sie
den christlichen Namen vor der Welt schiindet. Die
Siinde zerstort ein Treugefiige, das Gott aus Gnade
durch seinen Sohn begriindet hatte; sie zerstort auch
€in Treugefiige, das den Christen als lebendiges Glied
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mit der Kirche verband. Dieses Treugefiige kann der
Mensch, der es zerstéren konnte, nicht von sich aus
wieder aufbauen; denn es war ein reines Geschenk
der Gnade und muB infolgedessen durch eine neue
Gnade Gottes wiederhergestellt werden. Es ist nicht
damit getan, daB der Christ seine Siinde bedauert
und sich bessert; keine menschliche Leistung, kein
Dagegensetzen noch so vieler guter Handlungen
gegen die eine Todsiinde heilt den RiB, nichts aus
nur menschlichem Wollen und Koénnen gibt das
neue Leben wieder. Der gefallene Christ muB sich
dem Gericht und der Barmherzigkeit Gottes unter-
stellen. Das geschieht im Sakrament der BuBe.

Die BuBe.

Alle Sakramente sind in bestimmter Weise und
in bestimmtem Grade Gegenwiirtigsetzungen des
Heilswerkes, das Gott durch seinen Sohn fiir die
Menschen zugewandt hat. In den Sakramenten wird
der Mensch in die sakramentale Gegenwiirtigung des
einmaligen Heilswerkes Christi hineingenommen und
so in dieses selbst; dadurch wird er mit, in und durch
Christus der Gnade teilhaftig, die dieser in seinem
Heilswerk fiir uns von seinem Vater erhielt. Das
Heilswerk Christi ist eines, obgleich wir es nur ge-
trennt nach seinen einzelnen Phasen und Seiten be-
trachten kénnen. Tod und Auferstehung Christi sind
eine Einheit und zu dieser Einheit gehoren als die
Vollendung die Sendung des Geistes und die Wieder-
kunft. In der Taufe stirbt der Christ mit Christus
und steht mit ihm auf zum neuen Leben der Gnade;
indem er mit Christus stirbt, tritt sein alter Mensch
in das Gericht Gottes ein; durch das der Vater in
seinem Sohne die Menschensiinde verurteilt und
gestraft hat; indem er mit Christus aufersteht, emp-
fingt er die Gnade und Verzeihung, die der Vater
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seinem vielgeliebten Sohne, dem Mittler der Men-
schen, fiir sie geschenkt hat. Der so in der Taufe der
Wahrheit, Heiligkeit und Wertgestalt Christi Ein-
gepflanzte, dem Christus Anfang eines neuen Lebens
geworden ist, empfingt in der pfingstlichen Gnade
der Firmung das Siegel auf den Anfang des neuen
Lebens, den Heiligen Geist, der in seiner Herab-
kunft vom Vater und vom Sohne die 0sterliche
Grundlegung der Kirche vollendete. Das vollendete
und besiegelte Christenleben wird in der Eucharistie
immer wieder unter das Kreuz Christi gestellt, an
dem er alle Gnade fiir die Menschen mittlerisch er-
warb, und der an ibr ganz teilnehmende Christ tritt
in den innigsten personlichen Austausch mit dem
verklirten Herrn, dem er immer mehr leib- und
blutsverwandt wird. Wer sich aber durch die Siinde
aus der Gemeinschaft mit Gott gelost hat, der hat
Anfang und Siegel seines neuen Lebens vertan und
mufl wiederum in die Bitterkeit des Gerichtes ein-
8ehen, das Gott iiber die Siinde hielt, als er seinen
Sohn in den Tod dahingab. Fiir den, der nur durch
liBliche Siinden, die alltiglichen Schwiichen, die
strahlende Frische der Taufgnade verdunkelt hat,
geniigt es, wenn er sich in der Eucharistiefeier wie-
der unter Christi Kreuz stellt und sich in der Kom-
munion mit ihm erneut vereinigt; denn das Leben,
das die Taufe als Anfang schenkt, und das Leben,
das die Eucharistie nihrt, sind nicht verschieden
voneinander, und so wird die Eucharistie als Nah-
rung des ewigen Lebens auch Tilgung der ldBlichen
Siinden. Die ldBlichen Siinden kénnen und diirfen
dem BuBgericht der Beicht unterstellt werden,aber es
ist nicht nétig, daB das geschehe. Eigentlicher Gegen-
stand der sakramentalen Beicht sind die Todsiinden.

Gott hat, indem er seinen Sohn in den bitteren Tod
8ab, der Menschheit zu verstehen gegeben, wie
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furchtbar die Siinde ist; und wer aus der Gliedschaft
Christi herausfillt in die Siinde, der kann sie nur
wiedererlangen, indem er sich durch diesen Tod
Christi richten und in die Gnade heimholen ld8t. Das
ist darum Wesen und Sinn des BuBsakramentes, daB
der bittere Tod Christi als Gericht des Vaters iiber
die Siinde gegenwiirtiggesetzt werde im sakramen-
talen BuBgericht, das die Kirche durch ihre Priester
ausiibt. Das BuBlsakrament stellt, wenn der Mensch
sich in wahrer Reue anklagt, kraft der Binde- und
Losegewalt, die der Herr fiir dieses Sakrament in den
Aposteln seiner Kirche gegeben hat, das gnadenhafte
Kindschaftverhéltnis zu Gott wieder her; der Mensch
wird wieder Bruder und Glied Christi. Aber auch das
Taufverhiltnis des Menschen zur Kirche muB wieder-
hergestellt werden und das geschieht ebenfalls im sa-
kramentalen BuBgericht der Kirche. Die Siinde ist in
erster Linie Schuld gegen Gott, in zweiter Linie Ver-
fehlung gegen die Kirche, die durch eine jede Siinde
eines Christen in ihrer Vollkommenheit geschiidigt
wird, sei die Siinde nun offen oder verborgen. Wohl
besteht die Moglichkeit, daB ein Getaufter nach
schwerer Siinde durch die vollkommene Liebesreue
so vor Gott tritt, daB dieser ihn zu neuer Treue in
Gnaden aufnimmt; aber diese Liebesreue muf8 mit
der festen Absicht verbunden sein, die sakramentale
Form mdoglichst bald nachzuholen und auch der
Kirche Geniige zu tun, sich von ihr die Gemeinschaft
neu bestitigen zu lassen, die Gottes Verzeihung gab.

Wir wissen tiber die Geschichte der Handhabung
des kirchlichen BuBgerichtes nur sehr wenig. Eine
geheime Beichte ist von den éltesten Zeiten her in
der Kirche geiibt worden, zuniichst als geheime Zu-
rechtweisung vor dem Bischof. Uber die 6ffentliche
BuBe sind wir besser unterrichtet und wir konnen
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aus den geschichtlichen Zeugnissen dariiber lernen,
wie ernst die erste Christenheit es mit der BuBe fiir
schwere Vergehen nahm. Sie muBten in langjihriger,
oft sogar lebenslinglicher BuBe vor der Gemeinde
gesiihnt werden. Wenn wir heute am Aschermitt-
woch mit Asche bestreut werden, so ist das der Rest
eines Brauches, der bei Beginn der grolen BuBzeit
an den BiiBern geiibt wurde, die an diesem Tage
ausgeschlossen wurden, um erst am Griindonners-
tag wieder in die vollen Rechte der kirchlichen Ge-
meinschaft aufgenommen zu werden. Es gab ver-
schiedene BiiBlerklassen, die je nach der Schwere der
Schuld und nach dem Grad der noch zu leistenden
BuBe vom kirchlichen Gottesdienst ausgeschlossen
waren; die Teilnahme an der Eucharistie wurde
ihnen erst wieder gestattet, wenn sie durch die ab-
geschlossene BuBle ihr Vergehen gesiithnt hatten.
Durch die 6ffentliche BuBe stellten sie die Ordnung
der Kirche wieder her, die sie getriibt hatten. Die
BiiBer inmitten der Gemeinde waren dieser eine
ernste Mahnung, den Christenstand gewissenhaft
wahr zu machen, und jedem einzelnen eine eindring-
liche Frage, ob er auch geniigend in die Gemein-
schaft hineinwachse und sich ihr verantwortlich
fiihle, die die Taufe ihm erschlossen.

Bei der heutigen Art, das BuBsakrament nur als
8eheimes BuBgericht zu verwalten, kommt der Ge-
Ieinschaftsbezug dieser Erneuerung deschristlichen
Lebens nicht mehr so deutlich zum Ausdruck; aber
der Beichtende muB wissen, daB er in dem Priester
Nicht den begnadeten Einzelnen, sondern die Kirche
angeht; sie hort im Priester sein Bekenntnis, sie er-
Mahnt und straft, sie 1ost kraft ihrer Schliisselgewalt
die Bande der Siinde, sie vermittelt die sakramentale
Gnade und gibt damit die Moglichkeit der vollen
Teilnahme an ihrem Leben zuriick.
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Der Beichtende bittet, wenn er zum . Priester
kommt, zunichst um den Segen: Segne mich, Vater,
denn ich habe gesiindigt. Der Priester ruft dann die
Gegenwart Gottes als des allwissenden und allméch-
tigen Richters herbei: Der Herr sei in deinem Herzen
und auf deinen Lippen, damit du alle deine Siinden
recht beichtest,im Namen des Vaters und des Sohnes
und des Heiligen Geistes. Amen. Der Beichtende
bekennt sodann seine Schuld. Dieses ins Einzelne
gehende Bekenntnis ist notwendig, weil der Priester
sich nur so ein Urteil bilden kann iiber den Tat-
bestand, um seinen Spruch zu fillen, der Gnade gibt
oder versagt. Noch wichtiger als das Bekenntnis sind
die Reue des Beichtenden und der Vorsatz, fortan
die Siinde zu meiden. Ohne beides wire die Los-
sprechung des Priesters vergeblich. Bevor der Prie-
ster die Lossprechung gibt, wendet er sich an das
Erbarmen Gottes, das in Gottes Gericht wirksam ist:
Es erbarme sich deiner der allmdchtige Gott; er ver-
gebe dir deine Siinden und fiihre dich zum ewigen
Leben. Dann streckt er seine Hand zu dem Beicht-
kind hinaus und spricht: Verzeihung, Lossprechung
und Nachlaf deiner Siinden schenke dir der all-
mdchtige Herr.Unser Herr Jesus C hristus sprechedich
los, und in seinem Namen und in seiner Vollmacht
lose ich dich von jeder Fessel der Ausschlieffung
und des Interdikts, soweil ich es kann und du dessen
bedarfst. Dann erst, nachdem er Christus gleichsam
vor sich gestellt hat und selber ganz hinter ihm
zuriickgetreten ist, spricht er unter dem Zeichen des
heiligen Kreuzes die Worte der Lossprechung: 50
spreche ich dich los von deinen Siinden, im Namen
des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes-
Amen. Es ist die Verzeihung Gottes, die hier dem
Siinder gegeben wird, aber auch die Verzeihung der
Kirche; bevor sie den zur Gemeinschaft mit Chri-
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stus und seinem Leibe Erneuerten entlift, wendet
sie ihm noch aus der Schatzkammer ihrer Gnaden
fiirbittend eine Gabe zu: Das Leiden unseres Herrn
Jesus Christus, die Verdienste der seligen Jungfrau
Maria und aller Heiligen, alles, was du Gutes getan
und Schlimmes ertragen hast, sei dir zum Nachlaf
der Siinden, zum Wachstum der Gnade und zum
Lohne des ewigen Lebens. Mit dem GruBe Gelobt sei
Jesus Christus verabschiedet die Kirche den erneu-
erten Menschen, der nun wieder fiahig ist zu allem,
was die Sakramente der Einweihung ihm verliehen :
hatten, vor allem zur vollen Teilnahme an der Eu-
charistie, ihrer Feier und ihrer Frucht*.

DIE LITURGIE DER EINWEIHUNG III

Mit Taufe, Firmung und Fucharistie ist die Ein-
gliederung eines neuen Gliedes in den Leib Christi,
Welcher die Kirche ist, gegeben. Diese heilige Drei-
heit begriindet fiir den Menschen die Teilnahme am
gottlichen Leben und zugleich die Gliedschaft in der
Kirche. Zumal bei der heiligen Firmung wird deut-
lich,daB die Gnade gottlichen Lebens nicht nur einen
Besitz, sondern auch eine Aufgabe darstellt, und daB
gerade die Firmung dem einzelnen diese Gnade so
Zutrigt, wie sein Werk und seine Aufgabe es nélig
haben. Die heilige Firmung, die mit dem Vollbiirger-
Techt in der Kirche auch die Vollbiirgerpflichten
T e

* Jene Erneuerung des christlichen Lebens, die in
der heiligen Olung die Siinde bis in ihre Wurzeln und
berbleibsel hinein tilgt und so die erste Gnadenfrische
fler Taufe dem gefiihrlich Kranken wiederherstellt, wird

'm sechsten Hauptstiick (S. 345 ff.) behandelt.
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gibt, ist stirker noch als die Taufe in ihrer Gnaden-
wirkung auf die Besonderung der vielfiltigen Auf-
gaben in der Kirche Gottes eingestellt. Die heilige
Kirche ist ein Leib, ein Organismus, und als solcher
in seiner Lebendigkeit und Gesundheit auf ein In-
einandergreifen und Miteinanderwirken seiner Glie-
der angewiesen. Darum will gerade die Firmung
bewirken, daB jeder Vollchrist seine Stelle im Leibe
Christi ausfiillen und dadurch zu seinem Teile zum
Wohle des Ganzen wirken konne. Verschiedenartig
ist dieses Wirken der Gliubigen, wie das der Glieder
eines Leibes; kein Glied kann sich darum iiber das
andere erheben, alle bediirfen einander und aller
bedarf die Kirche. Vielfiltig verschieden sind die
Aufgaben all dieser Glieder, vielféltig und darum
unerfaBbar wie die Gottesgedanken, die in den ein-
zelnen Menschen verwirklicht sind.

Vor allen anderen Stiinden der Kirche ragt einer
hervor, dessen diese andern alle in gleicher Weisé
bediirfen, und dessen Aufgabe fiir das Leben der
Kirche von solcher Wichtigkeit ist, dafl er sich nicht
nur von ihnen unterscheidet, sondern sie auch an
innerer Wiirde tibertrifft. Es ist der Stand, der dem
werdenden Gliede der Kirche wihrend der Ein-
weihung schon als ein dem Dienst an der Kirche
und dem neuen Leben der Gnade in besonderer Weise
hingegebener erscheint, der geistliche Stand. Wir be-
handeln diesen Stand der Weihe hier nicht in seinem
Fiirsichsein, sondern in seiner Hinordnung auf die
Kirche als den Leib Christi. In diesem Stande voll-
endet sich die mogliche Einweihung in die Lebens-
fiille des ewigen Hohenpriesters Jesus Christus. Aber
die tiefere Einweihung in Christus nimmt diesen
Stand nicht aus der Kirche heraus und seine Ein-
weihung schlieBt sich organisch an die der getauften
und gefirmten Gliaubigen an.
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Die Weihe zum Dienst am christlichen Leben.
\

Man kann die heilige Kirche in ihrer Beziehung zu
Christus auf zweifache Weise sehen; einmal insofern
Christus ihr gegeniibersteht als der Spender eines
gottlichen Lebens fiir ihr Leben; und zum andern,
insofern sie durch den Empfang eben dieses seines
Lebens ganz mit ihm eins ist und er darum in ihr,
nicht ihr gegeniiber ist. Als Brautigam steht er zeu-
gend seiner empfangenden Braut gegeniiber, aber
gerade das hebt das Gegeniiber auf und begriindet
das Ineinander. Als Haupt ist er die Lebensquelle
des Leibes der Kirche und doch ist auch das Haupt
Glied des Leibes. Die Glieder nun der heiligen Kirche,
die in besonderer Weise die Stelle Christi ausfiillen,
Werkzeuge seiner, der Kirche das géttliche Leben
Spendenden Titigkeit sind, teilen es mit Christus,
daB man ihre Beziehung zur Kirche sowohl von der
Gliedschaft als auch vom Gegeniiber aus sehen kann.
Sie sind und bleiben Glieder, wenn auch besonders
ausgestattete und besonders befiihigte; sie stehen in
dem flieBenden Kreis des gottlichen Lebens der
Kirche, empfangen von ihr und durch sie. Auch ihr
Heil steht und fiillt mit dem demiitigen Gliedsein in
der Kirche. Was sie andern Gliedern vermitteln
konnen, miissen sie selbst als Glieder von der Kirche
und deren andern Dienern empfangen. Aber insofern
die besondere Funktion, die diese Glieder im Aufbau
und Ausbau des Leibes Christi, der heiligen Kirche,
haben, sie der Titigkeit des Hauptes, Christi, nahe-
stellt, stehen sie dieser selben heiligen Kirche als
Stellvertreter Chrisli gegeniiber, sind sie vermittelnde
Spender seines gottlichen Lebens an sie.

Es bedeutet die organische Verbindung des geist-
lichen Standes mit den einfachen Gliedern der Kirche
und die Anerkennung dessen, da auch der Geist-
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liche der Gliedschaft der Kirche nicht entraten kann,
wenn die Aufnahme in den geistlichen Stand davon
abhingig gemacht ist, daB vorher Taufe und Fir-
mung empfangen wurden. Es darf keiner der Kirche
lebenvermitteind gegeniibertreten, der nicht selbst
. von ihr die Fiille der Gliedschaft in ihr empfing; es
darf keiner zum besonderen Priestertum aufsteigen,
der nicht das allgemeine ganz besitzt; es kann keiner
Seele der unausloschliche Charakter der geweihten
Pricster des Neuen Bundes eingeprigt werden, die
noch nicht gesiegelt ist mit dem unvergidnglichen
Merkmal der Getauften und Gefirmten, auf dem ja
schon eine erste Anteilnahme am Hohenpriestertum
Christi beruht. Der neue Charakter der Priesterweihe
kniipft an die beiden vorhergehenden an und stellt
so das Wachsen des Gliedes zu seiner besonderen
Funktion dar, wobei jedoch zu beachten ist, daB es
sich nicht wie zwischen dem Tauf- und Firmcharak-
ter um ein gradweises Wachsen innerhalb des all-
gemeinen Priestertums handelt, vielmehr um ein
Wachsen zu wirklicher Besonderung.

Ist so im innersten Vorgang der Priesterweihe sehr
stark die Gliedschaft, wenn auch besondere Glied-
schaft, des zu Weihenden mitbetont, so mufl natur-
geméB der duBere Vorgang der Aufnahme in den
geistlichen Stand stirker die Absonderung aus der
Gemeinde und die Gegeniiberstellung zu ihr deutlich
machen. Aber selbst diese Aufnahme, die sich viel-
stufig vollzieht, so daB sieben Ringe des geistlichen
Standes den vielfachen Forderungen des Aufbaues
des Leibes Christi dienen, unterstreicht den Ge-
danken von den Gliedern, deren demiitiges Inein-
andergreifen, je nach ihrer Bestimmung, den Leib
gesund erhalt.
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Die erste Tonsur bedeutet fiir den, der sie
emptiingt, das erste Heraustreten aus der Gemeinde
in den Kreis der heiligen Ordnung zum Dienst an
der Gemeinde. Er erhilt das Gewand seines geist-
lichen Standes und mit der Verpflichtung zu der
besonderen Strenige des Lebens in diesem Stande
auch die Gnade dazu. Gereinigt von der Knecht-
schaft welllichen Gebarens, sollen und koénnen sie,
bereit zu heiligem Dienste, fromm in der Kirche ver-
harren und so durch das Beispiel an gehobener Stelle
dem heiligen Leben der Kirche dienen. Das Beispiel
ist die einfachste Form des Dienstes an der Kirche,
eine Form, die sich von dem guten Beispiel der
gewohnlichen Christen zunédchst nur durch den
Nachdruck unterscheidet, den die exponierte Stel-
lung des Geistlichen ihm gibt, wie denn auch die
Unterlassung desselben gerade wegen dieser Stellung
in weit hoherem MaBe als bei den Laien ein Nieder-
reien des Leibes Christi bedeutet. Und darum kehrt
die Mahnung zum guten Beispiel beim Aufstieg zu
den hoheren Stufen des geistlichen Standes immer
wieder, so z. B. bei der Priesterweihe: Eure Lehre
soll sein ein geistiger Heiltrank fiir das Volk Gottes,
der Duft eures Lebens cine Erquickung fiir die
Kirche Christi. Durch Predigt und Beispiel erbaut
das Haus, d. h. die Hausgemeinde Gottes. In der
Friihzeit der heiligen Kirche hatte der Dienst der
niederen Ringe des Klerus eine fiir die Gemeinde
sinnfilligere Bedeutung, withrend sie heute lediglich
als Vorstufen zum Priesteramt wirksam werden.

Der Ostiarier ist der duBere Hiiter der Ge-
meinde beim Vollzug der gottesdienstlichen Gnaden-
feiern. Er muBte friiher alle Nichteingeweihten ab-
halten und sorgen, daB die Geheimnisse des neuen
Lebens nicht durch Ungliiubige gestort wurden. Die
Ostiarier haben aber auch einen positiv-vorbereiten-
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den Dienst am goéttlichen Leben der Kirche: Miiht
euch darum, daf ihr, wie ihr mit Schliisseln aus Erz
die sichtbare Kirche aufschliept und verschliept. so
auch das unsichtbare Haus Gottes, die Herzen der
Glaubigen, durch ener Wort und Beispiel dem T'cufel
verschliept und Gott aufschlieft.

Des L ek tors vornehmste Obliegenheit ist das
Vortragen des Wortes Gottes. Damit bereitet er bei
den Kindern, die noch nicht volleingeweiht sind, und
bei den Gliubigen die Ausdehnung des gottlichen
Lebens der Kirche in ihren groBen Sakramenten vor.
Wie durch sein Lesen aus dem heiligen Gottesworte
soll er der heiligen Kirche durch das Beispiel seiner
Heiligkeit bedachtsam helfen, und die Wirkung
ihrer Sakramente in den Menschen dadurch vor-
bereiten, dafB er allen, die ihn sehen und héren, die
Form himmlischen Lebens darbietet.

Die Exorzisten sind in unmittelbarer Nihe,
sozusagen an der Kommunionbank, die Wiichter
des gottesdienstlichen, gnadenvermittelnden Lebens
der Kirche. Sie hatten einst darauf zu achten, da8
die Katechumenen und die nicht in der Kirchen-
gemeinschaft Stehenden der Eucharistie fernblieben.
Von besonderer Wichtigkeit aber war ihre Titigkeit,
mit der sie die Aufnahme des gottlichen Lebens in
den Menschen vorbereiteten. Durch ihre Beschwé-
rungen — heute nimmt der Priester diese Exorzis-
men bei der Taufspendung selbst vor — entrissen sie
die Taufschiiler aller dunklien Gewalt des Bosen und
bereiteten sie als geistliche Befehlshaber so vor, daB
Christus von ihrer gereinigten Seele Besitz ergreifen
konnte. Auch ist es Sorge der Exorzisten, die leib-
lichen Widerstinde gegen das géttliche Leben beim
schon Getauften, insofern der Bdse vom Leibe her
die erloste Seele umdringt, zu tiberwinden. Sie sollen
sein bewdhrte Arzte der Kirche Gottes, stark durch
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die Gnade der Heilungen und durch himmlische
Kraft.

Der Akoluth darf schon bei der Feier des
Sakramentes des gottlichen Lebens, bei der Eucha-
ristie, Wasser und Wein reichen und so in Treuen
an den heiligen Altdren cinen niederen Dienst tun.
Als Lichttriger beim heiligen Opfer soll er, wihrend
er das sichtbare Licht mit reinen Héinden vorantrigt,
auch das geistige Licht in reinen Sitlen darreichen,
und so sich, andere und die Kirche Gottes erleuchten.

Die folgende Weihestufe ist der Subdiako-
nat. Er wird schon zu den héheren gerechnet, in-
sofern er schon die wesentlichen Verpflichtungen
des hoheren Klerus mit sich bringt und wie der Dia-
konat zum feierlichen Vollzug der Eucharistie nitig
ist. Der Weihespendung und der altkirchlichen Tra-
dition nach ist der Subdiakon aber nur der erste der
niederen Kleriker. Der Subdiakonat ist nicht gott-
licher, sondern wie die vier sogenannten niederen
Weihen kirchlicher Einsetzung, und darum nicht
Teil, sondern Vorstufe des Weihesakramentes. Sein
Dienst am neuen Leben ist wie der der niederen
Weihestufen mehr vorbereitender als vermittelnder
Natur; er rdaumt die Hindernisse des ewigen Lebens
weg: Wenn die Gldubigen, wie es bei der mensch-
lichenGebrechlichkeit nicht ausbleiben kann,irgend-
wie befleckt werden, dann miift ihr das Wasser
himmlischer Lehre reichen,damit sie, dadurch gerei-
nigt, wieder zum Schmuck des Altares werden und
den Kult des gottlichen Opfers wieder aufnehmen.
Der Subdiakon ist aber dadurch iiber die niederen
Kleriker erhoben, daB er in besonderer lebensling-
licher Weise zum Dienst eines Bistums, als einer
»Kirche*, wie die Liturgie sagt, geweiht ist, das dann
auch fiir seinen Unterhalt aufkommt.
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Die Diakone bilden mit den Priestern und
Bischéfen die ,,Hierarchie géttlicher Einsetzung®,
Der Diakon dient der Kirche und ihrem gottlichen
Leben zuniichst durch seinen Altardienst. Er ist
Mithelfer und Mitschépfer am Leib und Blut des
Herrn; er ist Ausspender der Geheimnisse Gottes,
weil er, zumal bei Verhinderung des Priesters, die
Taufe und die Eucharistie spenden darf. Die Dia-
kone verkiinden das Evangelium, die Frohbotschaft
des neuen Lebens, kiinden das Wort Gottes, aus dem
der Glaube kommt. So stehen sie schon in dem inner-
sten Kreis der heiligen Ordnung, der nicht nur vor-
bereitend und nur durch Beispiel der Kirche uns das
Leben Christi vermittelt, sondern sakramental und
wirklich, in der Fiille. Sie sind es aber auch, die von
diesem Innenkreis aus am entscheidendsten der Hei-
ligung des Alltags dienen. Ihnen ist die Sorge fiir die
Wohlfahrtspflege und die kirchliche Giiterverwal-
tung anvertraut. So weltlich auch diese Sorgen er-
scheinen mogen, die altkirchlichen Diakone wurden
durch sie keineswegs ihrem heiligen Dienst ent-
zogen. Die Giiter, die sie verwalteten und austeilten,
waren am Altar dargebracht und geheiligt worden,
und da die Diakone Diecner dieser Heiligung am
Altar gewesen waren, betrachteten sie ihre ferneren
Sorgen um die Giiter durchaus als eine Fortsetzung
ihres Heiligendienstes: sie bemiihten sich, durch die
geheiligte Gabe zugleich auch dem ewigen Leben
derer zu dienen, denen sie sie spendeten. In der
abendlindischen Kirche ist selbst die einst so wich-
tige und selbstindige Weihestufe des Diakonates
praktisch zu einer bloBen Vorstufe des Priesteramtes
geworden, wenn auch die neuere kirchenrechtliche
Entwickiung den Diakon wieder leichter zur feier-
lichen Tauf- und Eucharistiespendung und zur Vor-
nahme des kirchlichen Begribnisses zuldBt.
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Die vielfachen Aufgaben, die der Aufbau des
Leibes Christi mit sich bringt, die friiher einer viel-
stufig geordneten Geistlichkeit zugewiesen waren,
lasten so heute in ihrer Gesamtheit vorwiegend alle
auf dem Priester, dem eigentlichen ,,Geistlichen
des christlichen Volkes. Ihm untersteht die Kirchen-
zucht, ehedem durch den Ostiarier ausgeiibt; er
liest vor, wie einst der Lektor; er muB} als Seelenarzt
oft den Dienst des Exorzisten tun, auch leiblichem
Ubel als der Quelle seelischen Leids begeg?enfi; er
ist in seiner Sorge fiir die Armen und Bed'urftlf..zen,
als Leiter der christlichen Caritas und in seiner
Lehrtitigkeit sein eigener Diakon. Und in der Viel-
gestalt seiner um die Verwaltung der Geheimnisse
des gottlichen Lebens gelagerten Dienste wirkt er
die Gnadenkraft seiner frither empfangenen Weihen
aus,

Auf der anderen Seite aber hat die Entwicklung
des kirchlichen Lebens dazu gefiihrt, daB viele der
friither durch Glieder der heiligen Ordnung ausge-
libten Dienste von Laien libernommen werden muB-
ten. Den Tiirdienst der Ostiarier tun heute Kiister
und Kirchenschweizer, den Altardienst der Akoluthen
versehen die MeBknaben, den Lesedienst der Lek-
toren haben vielfach die Vorbeter tiibernommen, im
Exorzistat geht der christliche Arzt dem Priester zur
Hand, im Diakonat christlicher Unterweisung unter-
stiitzt ihn die Lehrerschaft und in der christlich-
kirchlichen Caritas ersetzen viele opferbereite Her-
zen und Hinde den fehlenden Diakon. Wenn diesen
allen auch die Weihe fehlt, so fehlt ihnen doch nicht
das Vertrauen der Kirche, die sie zu besonderem
Dienst am Aufbau ihres heiligen Leibes zuliBt und
beruft. Und ihnen sollte auch nicht abgehen die hohe
Auffassung von ihrem Dienste, die in den klerikalen

eihen zum Ausdruck kommt. Sie sollen in ihren
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Diensten cime Moglichkeit zur Betiitigung ihres all-
gemeinen Priestertumes sehen und sich darum freu-
dig dazu driingen.

Die Weihe des Diakons ist von den klerikalen
Weihen dic erste sakramentale. In ihr beginnt dar-
um auch die Einprigung des unausléschlichen
Merkmals, des Charakters des besonderen Priester-
tums. Aber von Ausnahmefillen abgesehen ist der
Diakon noch nicht der Spender der Sakramente
Christi. Er ist doch noch mehr bloB Diener am
Worte Gottes in Predigt und Lehre. Dem Worte Got-
tes, von dessen Anhérung der Glaube kommt, dient
er mit der jungfriulichen Kraft seines ganzen
Wesens. Vom Heiligen Geist erfiillt, kiindet er es
sieghaft. Doch an den heiligen Altdren ist er nur
reiner Helfer.

Wenn aber der Bischof den zu weihenden Prie-
stern die Pflichten ihres Dienstes aufzihlt, so be-
ginnt er nicht mit dem Dienst am Wort, sondern
mit dem fiir den Priester bezeichnenderen Dienst
am ewigen Leben, wie es sakramental vermittelt
wird: Der Priester muf opfern, segnen, vorstehen, ¥
predigen und taufen. Thm kommt es zu, fur Gottes =
Volk in untadeliger Segnung Brot und Wein in den
Leib und das Blut des Gottessohnes zu verwandeln. ',"?;‘
Er ist nicht wie der Diakon bloB auBerordentlicher,
sondern ordentlicher Spender der Taufe, die den
Zugang zum ewigen Leben eréffnet, und der Eucha-
ristie, die als Opfer immer wieder die Heilstat Christi .
zur steten Begriindung unseres ewigen Lebens
gegenwiirtig macht und als Sakrament die stete
Nahrung, das iiberwesentliche Brot iiberwesent-
lichen Lebens ist. Von der Kraft dieses Opfers Christi
aus ist alles gesegnet und geweiht, was des Prie-
sters durch heilige Salbung gesegnete und geweihte

£ Ll v 4 s
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Hinde segnen und weihen. Im geweihten Priester
ist das ewige Priestertum des Gottessohnes in be-
sonderer Weise wirklich zum Heile des christlichen
Volkes in der Kirche und zum Heile der zur Kirche
Berufenen.

Freilich ist auch iiber den Priester noch nicht das
Horn priesterlicher Gnade ausgegossen; er is} erst
Mithelfer am Dienst des Bischofs. Uber den Bischof
aber betet man bei seiner Weihe: Mache voll in dei-
nem Priester den ganzen Inhalt seines Dichstes. Er
ist Hoherpriester. Er hat die heiligen Schriften aus-
zulegen, das Neue und Alte Testament, das G.esetz,
die Propheten und die Apostel, d. h. die gottesdienst-
lichen Schriften, aus denen cr als der vornehmste
Liturge Christi Lehre erschlieBt. GroBer aber als
dieses GroBe ist, daB es zunichst s eine Aufgabe
ist, zu taufen, Menschen nicht nur durch das Wort
Vorbereitend, sondern sakramental und wesenhaft
hineinzustellen in den Bereich des gottlichen Lebens
der Kirche als des myslischen Leibes Christi. Den
Getauften firmt er und macht ihn zu einem Miin-
digen und Vollbiirger in der Kirche, deren Leben er
dadurch vertieft und in Christus und seinem Hei-
ligen Geiste befestigt und stark macht. Er ist als
Hoherpriester der eigentliche Darbringer des eucha-
ristischen Opfers — am Weihetage und friiher all-
gemein brachten die Priester es mit dem Bischof in
gemeinsamer Feier dar. Er ist so der getreue und
kluge Diener, den der Herr iiber seine Familie stellt,
damit er ihnen die Speise des Lebens zur rechten
Zeit gebe und einen jeden von ihnen vollkommen
Mache, Alle Dinge und Menschen kann seine seg-
Nende Hand zu Trigern und GefiBen géttlichen

¢bens machen. Mehr noch: seine Aufgabe ist es —
und darin vor allem iiberragt er den einfachen Prie-
ster, — Menschen, Dinge und Orte zu konsekrieren,
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ihnen die hochste gittliche Weihe zu geben. Er be-
stellt vor allem die Miinner, welche die heilige Ord-
nung des Dienstes an der Kirche ergéinzen sollen, er
gibt ihnen die Weihe, die sie zu ihrem Dienst fihig
macht. Und weil so der ganze Klerus in all seinem
Dienste nur dem Bischof zur Hand geht und nur
kraft seiner Weihe und Bestellung durch ihn wirkt,
ist es der Bischof, in dem sich das Heilswirken des
ewigen Hohenpriesters fiir seine Kirche am deut-
lichsten verkorpert. Was die Weihegewalt und da-
mit die Gewalt der Vermittlung des gottlichen Le-
bens angeht, gibt es in der Kirche kein hoheres Amt
als das des Bischofs, keine lebenswichtigeren Glieder
als die Bischofe. Nur was die Gerechtsame angeht,
ist noch eine Steigerung moglich, die im Papst
gipfelt.

So kann der Teilorganismus der heiligen Kirche,
an deren Spitze ein Bischof steht, ein Bistum also,
als ein vollkommenes, das Wesen des Ganzen in sich
spiegelndes und darstellendes Abbild der Kirche
gelten. In ihm sind Bischof, Priester geringerer Ord-

nung, Diakone, Subdiakone und die Mdnner der

verschiedenen Rangstufen geweiht, aus welchen
vielen und in der Wiirde abgestuften Gliedern der
eine Leib Christi erwdchst. All diese Glieder erfiillen
dem Bistum, der Kirche, gegeniiber in verschiedener
Weise das Amt Christi, am meisten der Bischof. Er
ist es, in dem der Bistumskirche ihr hoherpriester-
licher Briautigam Christus nahe ist. Darum gilt er,
nicht auf Grund seiner menschlichen Eigenschaften,
sondern auf Grund der in ihm ruhenden hohen-
priesterlichen Wiirde, als der Bistumskirche ver-
mihlt, wie es bei der Ringiibergabe am Schluf der
Bischofsweihe ausgesprochen wird: Nimm hin den
Ring, das Zeichen der Treue. Denn du sollst di€
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Braut Gottes, die Kirche meine ich, mit unantast-
barer Treue geschmiickt, unversehrt bcwahren. ;
Briutigam der Kirche, und als Hoherpriester in
geistiger Zeugung und Begnadu.ng,. Erhalte'r und
Erneuerer des gottlichen Lebt?ns in ibr zu sein, das
ist der Inbegriff des bischél‘hcheq Amtes. Pnes.ter
und Diakone sind wie Christi Dlene_r auch seine
Diener, wie Christi Freunde auch seine Frelinde;
sie sind Freunde des Briutigams und unterﬁutzen
ihn bei seiner lebenzeugenden und lebenscha'tlende‘n
Titigkeit. Ja. der Pfarrpriester ist selber \_vxeder in
gewissem Sinne Briutigam seiner Pfarre, eines noch
kleineren Abbildes der Kirche Gottes, wie es .das
Bistum ist. Die Tatsache, da der Pfarrer von seiner
Pfarrei inamovibel, d. h. eigentlich nicht versetzbar
ist, beruht darauf, daB er als Briutigam seiner Pfar-
rei untrennbar verbunden ist. Doch hat er die hohe-
Priesterliche Gewalt Christi, die Vertretung seiner
lebenspendenden Titigkeit, nicht in der Fiille wie
der Bischof. Seine geistige Vaterschaft iiber die Kin-
der seiner Pfarrgemeinde, die er durch die Taufe
und alle Spendung der Sakramente des neuen Le-
bens erwirbt, geht auf in der héheren des Bischofs,
die aus der Firmung entsteht. Der Priester bleibt
letztlich ,,Freund des Briutigams* (Jo 3, 29), wie
der Bischof ihn auch nach der Priesterweihe im

. Namen Chrsti als dessen Freund anredet. Um diese

beiden Ordnungen, die bischéfliche und priester-
liche, reihen sich vielgestuft die anderen Glieder des
Klerus. Sie alle helfen als Freunde dem Brautigam,
der Braut das gottliche Leben zu erhalten, es vorzu-
bereiten und zu schiitzen.

Briutigam sein und Freund des Briautigams setzt
nen Dienst an der Braut voraus, der in ganzer Liebe
und Hingabe geschicht. Christus, der wieder in die
Herrlichkeit des Vaters zuriickgekehrt ist und nicht

ei
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mehr sichtbar bei seiner Kirche weilt, ihr aber inner-
lich immer nahe ist durch seinen Heiligen Geist, will
ihr auch in denen nahe sein, denen er soviel von
seinem hohenpriesterlichen Leben und Wesen mit-
gegeben hatte, daB sie ihn vertreten konnten. Aber
diese Aufgabeder Stellvertretung muB um so vollkom-
mener erfiillt werden, je ausschlieBlicher sie umfaBt

wird. Wer an Christi Statt einer Kirche vermihlt ist

oder vermiihlt werden soll. wer seinen Kindern
geistlicher Vater sein muB, darf keine andere Liebe
kennen als die Liebe Christi zu seiner Kirche, in der
all sein Lieben aufgeht. Deshalb ist die Ehelosigkeit
wenigstens fiir die hoheren Stufen der Ordnung des
Klerus kirchliches Gesetz. Ihr ménnlicher Dienst am
werdenden Leben muBl ganz aufgehen im Dienst am
ewigen Leben.

Die Frau hat auf Grund ihrer ganzen Veran]agun
die Gottes Wille und Gnade geschaffen, eine andere
Aufgabe im Aufbau des Leibes Christi. Mit dem
Manne ist sie teilhaftig des allgemeinen Priester-
tumes der Gliubigen, und in seiner Kraft ist auch
ihr Wirken in der Kirche, das Umhiiten und Um-
hegen des neuen Lebens, kraftvoll gesegnet und not-
wendiger Segen; aber das besondere Priestertum als
besondere Auspriigung des Hohenpriestertumes des
Briiutigams der Kirche ist ihr nicht zuginglich-
Selbst die Mutter Gottes, die der Welt das Heil ge-
boren, konnte nicht Priesterin sein, —

Wenn die Aufgabe der Hierarchie, d. i. der ,,hei-

ligen Herrschaft“ in den Weihegebeten fiif L

ihre einzelnen Stufen immer wieder als ein ,,Dienst

an der Kirche* bezeichnet wird, und der Herr-

schende das als lichender Briutigam und Freund

des Briutigams ist, so wird schon allein dadurCh -

deutlich, daB es sich bei der Geistlichkeit um einé

23
s liturgie.de




Herrschaft handelt, die mit Machtgeliisten nicht das
Geringste zu tun hat. Die ,heilige Herrschaft™” ge-
wiihrleistet nur die zuchtvolle Ordnung der Liebe.
Was die Gliaubigen und die Geistlichkeit verbindet,
ist die Liebe, die allen eingegossen ist durch den Hei-
ligen Geist, der alle Glieder des Leibes Christi belebt.
Die Autoritiit der Priester und Bischéfe ist die viter-
lich licbende, die in der Verantwortung fiir das ge-
zeugte Leben besteht und in der Vaterschaft Christi
und Gottes begriindet ist. Sie duBert sich weniger im
Vorstehen als im Vorsehen. Sie ist selbstlos, sucht
hicht das Ihrige, sondern das, was Christi ist. Was
k_ann es Selbstloseres geben als Freund des Brau-
tigams Christus immer nur sein Stellvertreter sein?
»Wer die Braut hat, der ist der Briutigam. Der
F_I‘eund des Briutigams aber, welcher da steht und
dieStimme des Briutigams hort, freut sich hoch iiber
die Stimme des Brautigams* (Joh 3, 29). In der Kraft
C!lnsti die Kirche, die Gemeinde lieben, aber ihre
ngbe und ihre Hingabe nicht auf sich selbst, sondern
auf Christus lenken — das ist die Aufgabe des Prie-
sters und Bischofs.

Nur wenn Priester und Bischof darin aufgehen,
um Christi und seines heiligen Leibes willen da zu
Sein, konnen sie das ihnen anvertraute Gericht wa-
g’:"’ ohne fiir jhre Liebe und Giite fiirchten zu

e‘:ssen. _Eifernd fiir die Schonheit der Braut Christi,
Wa:n D.lcnst ih{]en anvertraut ist, miissen sie.das,
Stréi::: ihren Gliedern dem gt’)lllich-en L“cben w.l'der-
ncnner;-ausm.erzen, und darum 'dle $unde Sur}_de
S Al; um sic durch das Buﬂgench! tnlg?n zu kon-
Fike dqe‘r das sakramentale BuBgericht ist ein .Ge-
oF Mér: mehr auf _Gm'dc* denn auf:ﬁtrafc hinzielt.
fetrenn :C}:j der sich durch die Siinde von Gott
lebendig'esnG sich dadurch auch aus der Kirche als
Glied der Gemeinde gottlichen Lebens
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geschieden hat. muB} sich dem Gericht des Priesters
durch demiitige Beichte unterstellen. Dem Reumii-
tigen kann der Priester dann wieder den Eingang in
die Gemeinschaft der Kirche und damit wieder Teil
an Christus gewihren. Das ernste Wort des Prie-
sters, der als ein giitiger Vater doch aus Sorge um
das ihm anvertraute Leben dem Gefallenen sagen
muB, daB er sich aus der Gemeinschaft des Lebens
geldst hiitte, und ihm dafiir Strafe auferlegt, gibt also
zugleich auch in der Lossprechung die Gemeinschaft
und das ewige Leben wieder. Die richtende und stra-
fende Hand segnet und heilt auch.

Das BuBgericht ist, wie wir sahen, Gericht vor

einem inneren, geheimen Forum. Das diuBere Rechts” = v

forum des kirchlichen Lebens untersteht nichl Wi'e
das innere auch dem Priester, sondern nur dem BI-
schof und dem Papste. Der Weihe nach zerfillt
niamlich die Hierarchie in Bischofe, Priester un© |
Diener, so daB auch der Papst der Weihe nach di€

Bischofe nicht iiberragt; der Gerechtsame nach be-
steht sie aus dem Papste und den mit ihm in Ge-
meinschaft stehenden Bischofen, die durch die apo”
stolische Sukzession Nachfolger der Apostel sind‘;
Wie der Papst sich als ,,Diener der Diener Gottes o
bezeichnet, so faBt auch die Hierarchie ihre ,,heiliﬂe
Herrschaft* als einen Dienst am Volk Gottes auf,

einen Dienst zum vielgestalteten Aufbau des Leibe®
Christi. Herrschaft aber, die demiitig dient und au®

nur im, Dienst ihren Adel sieht, begriindet kein€
Trennung von den Untergebenen und so sind in der
heiligen Kirche Klerus und Volk durch das Ban

innigster Liebe, durch das Wachstum im Strom
gleichen Lebens und durch die Gliedschaft eines
Leibes verbunden. Heiliger Herr, allmdchtiger Vater,
ewiger Gott . . ., Du ldssest den Leib Deines Sohnes;
unseres Herrn, wachsen und sich dehnen zum Zu-
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wachs Deines Tempels, Deiner Kirche, die unter-
schieden ist durch mannigfaltige himmiische Gna-
den, verkniipft in ihren verschiedenen Gliedern und
geeint durch ein Gesetz, das wunderbar das ganze
Gefiige durchdringt,

Dieser in vielfachen Gaben und Aufgaben leben-
dige Leib der heiligen Kirche ist fiir jeden Menschen
in einer bestimmten Pfarrei konkret. Die Kirche als
Ganzes und in ihrer Abbildung durch sein Bistum
ist ihm nicht fremd, er liebt sie, aber er kann sich
in ihr seltener betiitigen und erlebt auch nur selten
in ihr seine Gliedschaft, etwa, wenn er den Heiligen
Vater von Angesicht sieht oder seinen Segen emp-
fingt, wenn der Bischof ihn firmt. Aber fiir ge-
wohnlich wird sich sein Christenleben in der Pfarrej
auswirken und vom Pfarrer fihren lassen miissen.
Und er tut gut daran, seine Liebe zur heiligen Kirche
gesammelt im Leben seiner Pfarrgemeinde zu be-
tatigen. Die Pfarrei stellt ihm die Heimat der Kirche
dar,nicht als Konventikel, sondern insofern sie durch
ihren vom Bischof bestellten Pfarrer und durch den
mit dem Papste in Gemeinschaft stehenden Bischof
selbst Gemeinschaft hat mit der allgemeinen heiligen
und apostolischen Kirche, der katholischen,

Der geistliche Stand ist ein Stand des Dienstes
am ewigen Leben, deg Dienstes in der liturgischen
Feier der Kirche. Wenn auch im Laufe der (e-
schichte der Christenheit diesem geistlichen Stande

Wesen seiner Berufung und sej-
eistliches, Der Priester, der der
dlung ist bei der Gegenwﬁrtig.
swerkes Christi, muB in seinem
rbildlicher Verkiindiger des Heils.

16 Winterswyl, Laienliturgik

nes Standes ein g

iener zyr Wan
Setzung des il
ganzen Lehep vo
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todes des Herrn auf seine Wiederkehr hin sein. Die
eschatologische Verpflichtung des Weihestandes als
des am tiefsten in den hohepriesterlichen Mittler
eingeweihten christlichen Standes kommt zu ergrei-
fendem Ausdruck in dem Evangelium am Jahrtag
der Bischofsweihe: Habet acht, wachet und betet;
denn ihr wipt nicht, wann die Zeit da ist. Es geht
da wie bei einem Manne, der sein Haus verlieff und
auf Reisen ging, seinen Knechten Vollmacht gab zu
jeglichem Geschdfte und dem Tiirhiiter befahl, zu
wachen. Wachet also; denn ihr wifit nicht, wann
der Herr des Hauses kommt, ob am Abend oder um
Mitternacht, ob beim Hahnenschrei oder am Mor-
gen. Er kénnte sonst unerwartet kommen und euch
schlafend antreffen. Was ich euch sage, das sage
ich allen: Wachet! Was der Herr den Aposteln und
seinen Nachfolgern, den Bischifen, sagt, das ist
allen Christen gesagt. Wie Klerus und Gemeinde

die eine Kirche sind um den einen Altar des gegen- v

wirtigen Heilsopfers Christi, so miissen sie auch
die eine Kirche sein in der gliubigen und wachen
Erwartung des wiederkehrenden Christus, der alle
Christenheit heimholen wird in die Herrlichkeit
des Schopfers.
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Die Heimholung dep Welt.
Zur Einleitung des Vierten bis Sechsten Hauptstiickes.

Es gehort zum Wesen und 2
Christi auf Erden, da8 sie heilige Fejer und heiliges
Zeichen, heilige Zeit und heiligen Raum hat; sie hat
sie als Formen der Gegenwart Christi und seines
Heilswerkes in der Welt. So ist sie die vorziiglichste
Triigerin des Heiligen in der Welt, allein erfiillt von
dem Ganzwerk der Erlésung und Heiligung, das
Christus gewirkt hat. Es kann einer also nicht
Christ sein, wenn er sich von der Kirche mit ihren
heiligen Feiern, Zeichen, Zeiten und Rédumen, von .
der Liturgie, die sie in Erfiillung des letzten Ver-
michtnisses ihres Herrn zu einer schénen und um-
fassenden Ordnung gefiigt hat, fernhalten will. Aber
auch der wiire nicht Christ, der wohl die heiligen
Feiern der Kirche liebte, aber nur als geheiligte
Inseln in einem weltlichen Meer ohne jede Be-
ziehung und Wirkung auf die Welt. In der alten
Kirche trugen die Téuflinge, die in der Osterlichen
Feier des Herrentodes und seiner Auferstehung die
Gnade des neuen Lebens empfangen hatten und so
eingeweiht worden waren, acht Tage lang die weilen
Taufgewiinder, um sie erst am folgenden » WeiBen
Sonntag* wieder abzulegen. Sankt
einer Predigt zu diesem Tage, die zur Mette gelesen
wird: Das ¢sterliche Hochfest schliept mit der hey-
tigen Feier ab und deshalb wechseln die Neuge-
tauften heute ihr Gewand; so jedoch,dap der schim-
mernde Glanz, der im Gewand abgelegt wird, im
Herzen immer beibehalten bleibt. Das ist nicht zu
verstehen im Sinne lediglich einer Ermahnung zu
Innerlichem Christentum, zur Bewahrung der Taufe
in HerzenSframmigkeit, sondern im Sinne einer Sen-
dung zum Mittun am Werke Christi fiir die Welt.

16*

ur Gestalt der Kirche

Augustin sagt in
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Das im Todesleiden und in der Auferstehung Chri-
sti vollendete Werk Christi ist die genaue Erfiillung
dessen, was in der liturgischen Ankiindigung des
Weihnachtsfestes als das Ziel der Menschwerdung
Christi verkiindet wird: ut mundum piissimo suo
advéntu consecrdret, damit er durch seine gnaden-
volle Ankunft die Welt weihe.

Das hohepriesterliche Gebet, mit dem Christus
sich im Abendmahlssaale fiir sein Opferleiden
weihte, spricht es sehr deutlich aus, daB diese Hin-
gabe Christi nicht seine Getreuen aus der Welt weg-
nehmen, vielmehr sie in die Welt senden wollte:
,Ich bitte dich nicht, Vater, du mogest sie von der
Welt wegnehmen, sondern daB du sie vor dem Bo-
sen bewahrest. Sie sind nicht von der Welt, wie auch
ich nicht von der Welt bin. Heilige sie in der Wahr-
heit. Dein Wort ist Wahrheit. Wie du mich in die
Welt gesandt hast, so habe auch ich sie in die Welt
gesandt. Fiir sie weihe ich mich, damit auch sie ge-
heiligt seien in der Wahrheit* (Joh 17, 15—19). Der
Christ ist nicht herausgenommen aus der Welt, wohl
aber hineingenommen in Christus und seine Sendung
zur Weihe der Welt, Die Hineinnahme in Christus, in
seine Sendung und sein Werk, vollzieht sich fiir den
einzelnen Christen in den Sakramenten und Feiern,
die Christus der Kirche als sein Vermichtnis iiber-
geben hat, und darum ist die Christenheit in erster
Linie eine Kultgemeinschaft, — eine Kultgemein-
schaft aber, die durch den Kult nicht nur fiir sich
selbst, sondern auch zum Dienst an der Welt ge-
weiht wird. Die Christenheit ist von dem weihenden
Hohenpriester Christus her eine priesterliche Werk-
gemeinschaft zur Weihe der Welt, eine Werkge-
meinschaft, in der Klerus und Laien auf Grund ihrer
besonderen und ihrer allgemeinen Teilhabe am
Hohenpriestertum Christi ihre mannigfach gestuften
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und geordneten Aufgaben haben, Die durch die Sa-
kramente in den Christen eingeleitete neye Schopfung
soll von ihnen gelebt und in ihrer Umwelt, in den

des je konkreten Men-

durch die erste Siinde versehrt und in ihrer Hin-
ordnung auf den Schopfer gestort worden war,

In dieser Verwandlung geschieht der Schopfung
nichts Fremdes, sondern das ihr GemiBe. Denn weil
alles Geschaffene von Gott ausgegangen ist, seiner
schépferischen Initiative entsprang, deshalb ist es
der Schépfung ungemaB, anders zu existieren als
in der Hinordnung auf ihn. Dag die Welt, ihres Ur-
Sprunges in Gott vergessend, nur in sich selbst ruhe
oder gar sich gegen ihren Schopfer kehre, wider-
spricht schon ihrem Wesen als Schépfung, ganz be-
sonders aber der Intention, mit der Gottes ewiger

ch in der Menschwerdung mit

hoffnungsloser geworden war. Christus trat in die
alte Weltzeit des Todes ein, um die neue Weltzeit
des ewigen Lebens heraufzufiihren. Seitdem Christus
In seinem Heilstode den Tod der Welt iiberwunden
und in sejper Auferstehung ihr neues Leben offen-
bart unq bestitigt hat, ist die Entwicklung der Welt

245
liturgie.de



von Gott weg aufgehalten und in eine Entwicklung
auf Gott hin gewandelt worden. Das Aufhalten des
Falles der Welt in die Tiefen der Gottesferne und
dann das Heimholen der Welt in die Hohen der
Gottesniihe begann in der heiligen Menschheit Chri-
sti, die ja selber Teil der Schépfung ist und durch
die er der einzige Mittler zwischen Gott und den
Menschen geworden ist. Christus wurde, beginnend
in der Menschwerdung und entscheidend in seinem
Ostern, das Haupt der neuen Schépfung; er wurde
es als Bruder und Mittler der Menschen, so daf§ in
ihm, als dem Haupt zuniichst der neuen Mensch-
heit, die Heimholung der Schépfung zu-ihrem Ur-
sprung anhob, — das Werk des Hohenpriesters
Christus. Wie er, zu seinem Tode sich weihend, die
Welt heimzuholen begann, so hat er das Mittun an

diesem seinem hohenpriesterlichen Werk allen denen e

als Auftrag vermacht, die seinem Hohenpriestertum
eingegliedert und eingeweiht sind, den Getauften,
den Gefirmten und den mit dem Sakrament der
Weihe Ausgestatteten.

Daraus ergibt sich vor allem, daB die den Chri-

sten zum Mitvollzug aufgetragene Heimholung der
Welt nicht ein Werk ist, das sie aus eigener Kraft
zu tun hitten, gleichsam als eine Arbeit mensch-
licher Artung: der Aufstieg des Irdisch-Mensch-
lichen zu Gott ist immer ein Gehobenwerden, ein
Gezogenwerden durch das Geheimnis des die alte
zur neuen Schopfung fithrenden Todes Christi, wie er
es selbst inbezug auf diesen Tod gesagt hat: ,,Wenn
ich von der Erde erhoht sein werde, will ich alles an
mich ziehen® (Jo 12, 32). Darum hat er es seiner
Kirche vermacht, seinen Heilstod immer wieder in
feierndem Gedichtnis gegenwiirtig zu machen und
in die konkrete Welt hineinzustellen. Aus diesem Ver-
miichtnis Christi an seine Kirche erwuchs die kirch-
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liche Liturgie, die Feier der
mente und Sakramentalien.
ger als eine menschliche Ver
vollen Unterbrechung des r
weniger als eine Heraushebu
Schoptungsgeheimnisses in besinnlicher Feier, sie
sind in ihrem strengen Kern Vergegenwértigung
der Passion Christi, insofern diese die Weltzeit des
Todes iiberwunden und die Weltzeit ewigen Lebens
begriindet hat; sie sind dje eigentlich aufwirts fiih-
renden Kriifte der Heimholung, in ihnen begibt sich
immer wieder der Sieg, in dem Christus die Welt
liberwand, in ihnen wird Stiick um Stiick und
Schritt um Schritt die Macht des Bosen liberwun-
den und die Welt neue Schopfung auf Gott hin, den
Schopfer aller Dinge und Vater Jesy Christi. Das
ist nicht gemeint als eine magische Verwandlung
des Weltstoffes, sondern als eine sit{liche Ausrich-
tung der Welt, entsprechend der ihr im Anbeginn
eingeschaffenen Giite, entsprechend dem Gehor-

Eucharistie, der Sakrg-
Sie sind nichts weni-

r darbrachte, entspre-
nergottlichen Leben, jn
n ist als der Erstling aller
eglicher Schépfung zum

chend dem Ziel in dem in
das Christus vorangegange
Erlosten und als Haupt j
neuen Leben,

DaB der Schopfung solche Verwandlung beschie-
den ist, macht ihre groBte Wiirde aus, und nicht der
verkleinert ihre Wiirde, der sie als eine auf Gott hin zu
verwandelnde sieht, sondern der, welcher sie in der
Loslésung von Gott,auBerhalb der groBen Bewegung
Zum neuen Leben, die mit Christi Tod anhebt, also
an sich selhst genug sein lassen will. Weil der Christ
die Welt in der groBen, von Christus inaugurierten

EWegung auf Gott hin sieht, ist die Welt fiir ihn rej.
cher, und weij sich in ihm die Durchheilung, Durch-
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heiligung und Heimholung der Welt am intensivsten
vollzieht, gehort ihm die Welt voller: ,,Alles ist euer,
ihr aber seid Christi“ (1 Kor 3, 22—23). Denn Chri-
stus ist das neue Haupt der Schépfung, ob sie es will
oder nicht, und dementsprechend gehort die Welt
denen, die sich in sittlicher Entscheidung unter das
Kreuz stellen, an dem Christus gesiegt hat, und die
sich eingliedern lassen in den Mittler zu Gott. Die
Welt gehort ihnen, nicht als ein Schatz, von dem
sie zehren, und nicht als eine Machtposition, die sie
halten, sondern als der weite Raum ihrer christus-
formigen Liebe, in der er alle Kreatur heimholen
will in die unvergingliche Klarheit, Wirme und
Schéne des gottlichen Lebens. Die Welt gehort den
Christen kraft ihrer Eingliederung in Christus, die
eine Gnade und ein Auftrag ist: eine Gnade, weil sie
ihm unverdient kommt, ein Auftrag, weil sie ihn wiir-
digt, mitzutun am Ganzwerk Christi fiir die Schop-
fung. Das Leben des Christenmenschen, das im
innersten Raum der Kirche, in den heiligen Sakra-
menten, gnadenhaft durchgeformt wird, soll sich
itber die Grenzen der Kirche hinaus Raum und Gel-
tung in die Welt hinein verschaffen. Das Uberstré-
men des innergéttlichen Lebens durch Christus in
die Welt hinein wird in den Gliedern seiner Kirche
als stindiger Anbruch des Reiches Gottes dargelebt
und verwirklicht. Der Christ ist Christus dafiir ver-
antwortlich, daB das der Welt zugewandte Antlitz
der Kirche sich recht und heilig darstelle und ein
Antlitz verwandelnder Liebe sei. Von der Verwand-
lung der Welt und ijhrer Heimholung zu Gott ist
nichts Geschaffenes ausgenommen: weder Grofles
noch Kleines, weder Aulerordentliches noch Gewohn-
liches. Ehe und Familie, Volk und Staat, Arbeit und
Feier, Leben und Sterben miissen und kénnen von
ihr erfaBt werden, — unterschiedlich zwar, was In-
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tensitit und Dignitiit angeht, aher ununterschieden,
was die Eindeutigkeit der Richtung auf Gott angeht.
Der Christ hat Teil an Christus ung seinem Werk
fir die Welt nicht nur fiir sein Privates, innerliches
Leben, sondern ebensosehr fiir sein offentliches
Leben in seinem ihm durch Geburt, Wahl und
Schicksal zukommenden Wirkraum; denp iiberall
da, wo ein Christ rechtens steht, ist er Beauftragter
fiir die Heimholung der Welt zu Gott,

Diese Auffassung von Stand und Amt des Christen
in der Welt setzt ein ganz bestimmtes Weltver-
stindnis voraus: die Welt bedarf nicht deshalb der
Weihe, weil sie schlecht wiire, sondern weil sie heim
soll zu Gott. Das christliche Weltverstindnis ist also
nicht asketisch, sondern eschatologisch; der Christ
verhilt sich ihr gegeniiber nicht dadurch richtig,
daB er sie verachtet und einzig trachtet, sich von ihr
zu scheiden, aber auch nicht dadurch allein, daB er
in sie hineinlauscht, um das Gottgeheimnis zu er-
spiiren, das sie vom Schépfer her in sich triagt, son-
dern entscheidend dadurch, daB er den Auftrag
wahrnimmt, der die Welt vor den wiederkehrenden
Christus und zu Gott heimruft. Verachtung der Welt,
Verachtung des Menschlichen, Verachtung des Lej.
bes kann sich nie auf Sitze des christlichen Glau-
bens berufen; im Gegenteil, solche Verachtung legt
den Verdacht nahe, dag der christliche Glaube von
der Schopfung wund Menschwerdung durch einen
falschen Spiritualismus iiberfremdet wurde, der aus
nichtchristlicher Quelle kommt. Mag auch zuweilen
die asketische Praxis innerhalb der Kirche die irdi-
Schen Ordnungen gering geachtet und das Ziel des
christlichen Lebens als bloBe Vergeistigung miBver-
Standep haben, so hat diese Praxis doch nie Ein-

B gewinnen kénnen auf die Lehre und auch nicht
auf die liturgische Ubung der Kirche, welche Weihe
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der Welt und ihrer Ordnungen, Wiirdigung also
statt Verachtung, bedeutet. Lehre und Kult der
Kirche sind, indem sie sich an den Auftrag Christi
hielten, die Schépfung weihend zu Gott heimzu-
holen, vor jeder falschen Wertung der Welt bewahrt
geblieben.

Nachdem die drei ersten Hauptstiicke den christ-
lichen Kultus, die Einweihung in ihn, seine Gestalt
und seine zeitrdumliche Entfaltung beschrieben
haben, wird in den drei folgenden Hauptstiicken zu
zeigen sein, wie er sich in die Welt hineinbegibt, in
die konkrete Fiille des menschlichen Lebens und
Schicksals, um sie weihend zu verkliren und in
Gott heimzuholen. Das dritte Hauptstiick hatte die
Einweihung des Einzelnen in den geistlichen Le-

bensraum der Gemeinde und damit seine Eingliede-
rung in Christus zum Gegenstand; das vierte Haupt-

stiick wendet sich im folgenden der Ehe und Fa-
milie zu, deren Lebensbereich dem innersten Ge-
heimnis der im Kultus sich darstellenden Lebens-
gemeinschaft Christi und der Kirche sakramental
eingeordnet ist und der zugleich ein zentraler Le-
bensbereich in der Welt ist, vorziiglichster Bereich
menschlicher Entscheidung fiir Christus und christ-
lichen Mittuns am heiligenden Werke Christi.
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AL

VIERTES HAUPTSTUCK

DIE LITURGIE DER EHE UND FAMILIE I

Die Ehe in Schopfungs- und Erliisungsordnung.

Wenn der Christ die Stelle ist, an der die Durch-
heiligung der Welt und ihre Heimholung beginnt,
so ist die Ehe die Stelle, an der das Heilswerk
Christi unmittelbar vom geheiligten Menschen aug
die zu heiligende Welt tibergreift. Unter allen Ord-
nungen der Schépfung ist einzig die Ehe zur Wiirde
eines Sakramentes Christi erhoben worden, — weder
Freundschaft noch Volk, noch sonst eine Ordnung
der Schopfung sind so innerlich und so ganz in die
Ordnung der Gnade erhoben wie die Ehe. Dag ge-
rade sie der vorziiglichste Ansatzpunkt der Wejhe
des Irdisch-Weltlichen durch das gegenwiirtige
Heilswerk Christi wurde, ist nicht von ungefihr;
denn der biblische Schépfungshericht zeigt den
Menschenstand urspriinglich als eheliche Zuord-
nung des ersten Menschenpaares, als die vornehmste
Stelle gottlicher Selbstabbildung in die Welt hinein,
Die dreipersonliche Lebensfiille des Lebendigen
Gottes deutet sich in der Erschaffung des ersten
Menschenpaares an: ,,Und Gott sprach: Lasset un g
den Menschen machen nach unserem Bilde und
unserer Ahnlichkeit... Und Gott schuf den Men-
schen nach seinem Bilde; nach dem Bilde Gottes
schuf er ihn; als Mann und Weib erschuf er sie** (Gen
1, 26. 27). Der Bericht von der Erschaffung des Men-
schen unterscheidet sich sehr bemerkenswert von
dem iiber die Erschaffung der Pflanzen- und Tier-
Welt; denn es wird in ihm nicht auf die Arten und
auch nicht zunsichst auf die Fruchtbarkeit hingewie-
Sen; sondern darauf, daB der Sinn des Menschen-
Wesens auf die Teilhabe am gottlichen Leben ange-
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legt ist. Noch wichtiger ist der Schrift dabei die Tat-
sache, daB der Mensch als Paar von Gottes Hand
erschaffen wurde, und eben nicht zunichst im biolo-
gischen Sinne, sondern zur Abbildung Gottes in der
Totalitit gerade der sittlichen Verbindung eben die-
ses Menschenpaares. Auf die so aufgefaBte Ehe, in
der die beiden Gatten ,,einander gleichende Hilfe®
sind, geht dann Gottes Segen, Gebot und Verheiffung:
,,Seid fruchtbar und mehret euch und erfiillet die
Erde* (Gen 1, 28).

So begriindete Gott schon in der Schopfung die
Ehe als die von seinem Bilde geformte Gemein-
schaft zweier Menschen und gab ihr den Auftrag,
sich zur Familie zu entfallen. Nach der biblischen
Schépfungsordnung hat die Begegnung zweier Men-~
schen zur Ehe also nicht zunéchst und zuletzt ihren
Sinn in der biologischen Erhaltung der Art, son-
dern in dem Zueinanderfinden zweier aufeinander
angelegter Ebenbilder Gottes. Die Begegnung zweier
Menschen zur Ehe vollzieht sich demnach im per- .
sonalen Kern der beiden, in dem, was sie einmal
und unwiederholbar sind, nicht blof in dem, was
sie aus Erbfolge mitbekommen haben und etwa
mit ihren Geschwistern gemeinsam haben, und eben
deswegen kann die eheliche Liebe in der Seinsfiille
der mit Kindern gesegneten Ehe zu noch vollkom-
menerer Abbildung des innergottlichen Lebens wer-
den. DaB die Ehe, in ihrem Wesen und in ihrer
Fruchtbarkeit, geheimnisreicher Hinweis auf Gottes
Leben und Teilhabe an ihm sei, daB vor allem sein
aus iiberflieBender Liebesfiille kommender Bund
mit der Menschheit sich in ihr abbilde und aus-
wirke, ist denn auch religioser Besitz oder wenig-
stens religiose Ahnung fast aller Vilker gewesen;
die katholische Theologie bat, um die innerweltlich
geheimnisvolle Heiligkeit der vor- und auBerchrist-
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lichen Ehe zu bezeichnen, den Ausdruck ,,Sakra-

megt yot Natur a5t geprlighidio Naturehe ist zwar
von der christlichen Ehe, die eing der sieben Sakra-

mente Christi ist, nicht nur gradweise, sondern
wesentlich unterschieden, weil jhy der Charakter
tibernatiirlicher, aus dem Heilstode Christi flieBen-
der Heilsgnade fehlt; aber sie muB innerhalb der
Schﬁpfungsordnung einen auBerordentlich hohen
und heiligen Rang haben, weil allein auf die Ehe das
sonst den Sakramenten Christi vorbehaltene Vorstel-
lungsbild ,,Sakrament* in einem weiteren und iiber-
tragenen Sinne angewandt werden kann. Die katho-
lische Wiirdigung der Naturehe als eines , Natur-
sakramentes ist vielleicht die Aussage iiber die
Schopfung, die sie am meisten als eine ,,sehr gute**
wiirdigt. Diese Aussage wiire unmdglich inner-
halb eines weltverneinenden oder weltverachtenden
Schﬁpfungsverstéindnisses. Mit ihrerAuffassung vom
natursakramentalen Charakter der Naturehe betont
die Kirche die Wiirde der Schopfung an der Stelle,

WO sie dem schdpferisch-zeugenden Geheimnis am
mnigsten verbunden ist.

Die Ehe als Sakrament Christi

Wird aber die Ehe zwischen zwei Christen ge-
Schlossen, so bekommt sie eben aus dem Christen-
Stand der beiden einen besonderen Rang. Denn der
Christ jst durch die Taufe nicht nur Ebenbild Gottes,
Sondern Kind Gottes geworden. In den Einen Mitt-
ler Christus, der wahrhaft Gottes Sohn und aller

€hschen wirklicher Bruder ist, wird der Mensch

urch die Taufe so eingegliedert, daB er aus dem
:echtsstand der Siinde in die Freiheit erhoben wird,
'¢ der Annahme an Kindesstatt durch Gott gleich-
Ommt. In der christlichen Ehe geben also miindige
Ohne upg Tochter vor dem Angesichte ihres himm-
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lischen Vaters einander zu eigen und treten fiirein-

ander in Verantwortung. Wiihrend die reformato-
rische Auffassung von der christlichen Ehe gemiif
der reformatorischen Lehre von der seinshaften
Versehrung der Schépfung durch die Siinde den
christlichen Ehestand nur insoweit geheiligt sein
ldBt, als jeder der Ehegatten im Glauben und Ge-
horsam vor Gott steht und sich fiir den ehelichen
Beruf die Gnade schenken 1i8t, sieht die katholische
Lehre in der Ehe eins der Sakramente Christi, inso-
fern die Ehe in ihrer geschopflichen Ordnung, d. h.'
in ihrem geistig-seelisch-leiblichen Gesamtvollzug,
gnadenhaft {iberformt und durchheiligt wird. Die

christliche Ehe ist ein Bereich, in dem die Erlésung

wirksam ist, nicht durch einen hinzukommenden
Segen, sondern aus ihrem Wesen heraus: aus der in
ihr geschehenden Einswerdung zweier Menschen,

die Bruder und Schwester Christi, Sohn und Toch-

ter des himmlischen Vaters sind. Darum auch spen-
det nach katholischer Lehre nicht der Priester den
Eheleuten das Sakrament, sondern sie spenden es
sich selbst kraft des allgemeinen Priestertums der
Gliubigen, das durch Taufe und Firmung verliechen
wird; die Kirche ist nur die Zeugin des christlichen
Willens zur Ehe.

Der Laienchrist tut, indem er sich zur Ehe ent-
schlieBt, den entscheidenden Schritt im Dienste
Christi zur Weihe der Welt. Und dadurch wird die
EheschlieBung auch zu seiner ganz personlichen
Entscheidung fiir Christus. Die Sakramente der
Einweihung, Taufe, Firmung und erste Eucharistie,
die in fritheren Zeiten der Kirche an der Schwelle.
des Erwachsenenalters empfangen wurden, sind
heute viel mehr Geschenk als Entscheidung, einer
Jugend gegeben, die an Christus und mit Christus
wachsen soll. Die bewuBte Entscheidung fiir Chri-
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gebnis der Entscheidung ist auch heute noch Gnade

! uBtes Ja. Wenn
sich heute der Laienchrist in dieser Entscheidung

nicht fiir den besonderen Dienst der Kirche ent-
schlieBt und die priesterliche Weihe empfingt, so
ist ihm in der Situation der Entscheidung kein an-
deres Sakrament gegeben als das der Ehe, Die Ehe
ist das einzige Sakrament, das zwar von der Kirche
nach Rechtsform und Giiltigkéitsbedingungen ver-
waltet wird, aber nicht von den geweihten Priestern
gespendet wird, sondern von den Laien als den Tri-
gern des allgemeinen Priestertums. Die der Spendung
dieses Sakraments vorangehende christliche Ent:
scheidung und die in ihm wirksam werdende Gnade
betrifft nicht den Einzelmenschen, sondern erfagt
immer ein Paar, Mann und Frau, und wird damit
Gestaltung der Welt durch das Heilswerk Christi
und beginnende Heimholung der Welt zu Gott.

Der Raum, den eine Ehe einnimmt in der Welt,
ist gewiB sehr klein, aber es gibt in der Welt kaum
einen anderen Lebensraum, in dem eine groBere
Kraft der Verwandlung am Werke sein kann, als
in der Ehe und gerade in der christlichen Ehe, Denn
dieser st ein Raum besonderer Gegenwart des er-
l‘3Senden Werkes Christi. Paulus hat das gelehrt, als
€r an die Epheser (5, 32) schrieb, die Ehe sei in ihrer

€ziechung auf Christus und die Kirche ,,das groBe
Sakrameng. »Ordnet in der Furcht des Herrn einan-

€runter, Die Frauen seienihren Ménnern untergeben
Wie dem Herrn, Der Mann ist ja das Haupt der Frau,
Wie Christus das Haupt der Kirche ist, er, der Erloser
€s Leibes, Wie die Kirche Christus untertan ist, so
Seien aueh dje Frauen ihren Miinnern untertan in
allem, yhy Minner, liebet eure Frauen, wie auch
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Christus die Kirche geliebt und sich fiir sie dahin-
gegeben hat, um sie zu heiligen. Er machte sie rein
in der Wassertaufe durch das Wort des Lebens, um
sich die Kirche herrlich zu gestalten ohne Runzel
und Makel. So miissen auch die Ménner ihre Frauen
lieben wie ihren eigenen Leib. Wer seine Frau liebt,
liebt ja sich selbst. Es hat noch niemand sein eige-
nes Fleisch gehaBt, er hegt und pflegt es vielmehr.
So machte es auch Christus mit seiner Kirche, weil
wir Glieder seines Leibes sind; darum verliBt der
Mann Vater und Mutter, verbindet sich mit seinem
Weibe, und sie werden dann zu einem Fleische. Gar
grof} ist dieses Sakrament; ich meine das in Bezie-
hung zu Christus und seiner Kirche.*

Wenn wir den Apostel recht verstehen, so ist
in diesen Ausfiihrungen die Ehe nicht so sehr
ein Bild, aus dem wir die Innigkeit Christi mit
seiner Kirche erkennen konnen, als vielmehr eine
Innigkeit, in der sich die geheimnisvolle Verbin-
dung Christi mit seiner Kirche abbildet und aus-
wirkt. Durch die wirksame Beziehung auf das Ver-
hiltnis zwischen Christus und seiner Kirche erhilt
die christliche Ehe ihren Adel als Sakrament. Und
nur aus einer vollen Glaubenserkenntnis der Be-
ziehung Christi zu seiner Kirche ist das Wesen der
ehelichen Gemeinschaft unter Christen ganz zu er-
kennen. In seiner Menschwerdung begann Christus,
die Menschen an sich zu ziehen, um sie sich als
Kirche einzugliedern; indem Gottes ewiger und ein-
ziger Sohn eine Menschennatur wahrhaft mit seiner
gottlichen verband, begann die heilige Hochzeit des
Sohnes Gottes mit der Menschheit, in der diese ge-
heiligt und verklirt werden sollte. In der Mensch-
werdung wurde dem Sohne Gottes der Leib bereitet,
den er am Kreuze in den Tod hingeben wollte, um
an ihm das Geri¢ht des Vaters iiber die Siinde der
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Menschheit zu bestechen und an ihm die Verséh-
hung fiir alle zu empfangen. Am Kreuze hat Chri-
stus. seiner Braut, der Kirche, das Opfer der Licbe
erwiesen und , sich fiir sie dahingegeben, um sie zu
heiligen, um sich die Kirche herrlich zu gestalten.
ohne Flecken und Runzeln oder sonst dergleichen,
auf dag sie heilig und makellos sei* (Eph 5, 25—27).
Dl_O Erh(’ihung Christi am Kreuze, bei der er als der
Mittler alles an sich zog, ist das Geheimnis seiner Ver-
miihlung mit der Kirche und ist das Geheimnis, in
dem allein die christliche Ehe als christliche ihren
Grund und Bestand hat.

Die Spendung des Ehesakramentes,

In der kirchlichen Litargie ist die Spendung der
Ehe von einer Feier umgeben, bei der der Priester
der Handelnde ist, — indem er segnet und Gottes
Schutz auf den zu schlieBenden Ehebund herabruft.
Aber diese Feier ist nicht die Spendung des Sakra-
Mentes selbst; bei ihr sind einzig die Eheleute die
Handelnden. Ihr schlichtes Ja zueinander, mit dem
sie sich auf immer und ausschlieBlich zu eigen geben
gemif dem Wesen der Ehe, ist das wirksame Zei-
chen fiir das Zustandekommen des Sakramentes.
An sich, vom Wesen dieses Sakramentes her, bedarf
dieses Ja der Brautleute, mit dem sie einander ehe-
lich zu eigen geben, keiner bestimmten Form und
Feierlichkeit; aber weil die Ehe ein Lebensbereich
innerhalb der sichtbaren Kirche ist, hat die Kirche
ein Interesse an der 6ffentlichen, durch Zeugen er-
hiirtharen Bekundung des Ehewillens. Darum war
es von den iltesten Zeiten her kirchliche Ubung,
daB die christlichen Brautleute einander vor dem
Bischof oder dem Priester das entscheidende Ja
gaben und sich damit wie vor dem Angesichte des
himmlischen Vaters so auch vor dem Angesichte der
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Kirche das Sakrament spendecten. Die kirchliche
Zeugenschaft bei der Spendung des Ehesakramentes
ist heute dahin geordnet, daB der Pfarrer und zwei
Zeugen dem Konsens der Brautleute, ihrem Ja zur
Ehe, assisticren; diese Form der Zeugenschaft ist
von der Kirche zur Bedingung der Giiltigkeit des
Ehevertrages gemacht worden, wenn dieser zwi-
schen zwei Katholiken oder mit wenigstens einem
katholischen Ehepartner geschlossen wird; und nur
wenn das bindende Ja in der von der Kirche vor-
geschriebenen Form gegeben wird, hat es den Rang
des von Christus eingesetzten Zeichens, das das Sa-
krament wirkt. So unerliBlich die Zeugenschaft der
Kirche bei der sakramentalen EheschlieBung ist, so
wenig will dic Kirche damit diese Zeugenschaft, die
eine Bedingung ist, zu einem Wesensbestandteil des
Sakramentes selbst machen; das katholische Kir-
chenrecht sieht auch die ohne diese Bedingung von
nichtkatholischen Getauften geschlossene Ehe als
Sakrament an. Denn die christliche sakramentale
Ehe kommt allein dadurch zustande, daB ein Ge-
taufter und eine Getaufte, Triiger des allgemeinen
Priestertums, einander in einem sittlichen Akt des
totalen Ja vor Gott zu eigen geben.

Zeichen des Sakramentes Christi ist also nicht ein
von Christus neu geprigtes Zeichen, sondern das
Natursakrament selbst. Indem das eheliche Ja ausge-
sprochen wird zwischen Getauften, wird die Schop-
fungsordnung der Ehe in die Erlésungsordnung
Christi erhoben und dadurch zum Sakrament. Es ist
nicht in das Belieben der Getauften gestellt, ob sie
eine sakramentale Ehe fiihren wollen oder blof cine
Naturehe; es kann zwischen Getauften keine giiltige
Ehe geben, die nicht Sakrament wiire. Die Ehe der
Christen verliert nichts vom Sinngehalt der natur-
haften Ehe, diese wird vielmehr vollinhaltlich Or-
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gan des von Christus ausgehengen Lebensstromes.
Und so sehr gehort der leibliche Vollzug zum Sinn
auch der sakramcn!alen Ehe, dag gje zwar giiltig ge-
schlossene, aber nicht vollzogene Ehe noch nicht
den hoch.sten Grad von Unléslichkeit hat, sondern
durch Dispens des Apostolischen Stuhes wieder
gelost werden kann. Daraus folgt, dag die natur-
hafte Ehe, zu der sich die beiden Partner das Ja
geben, als ganze das Zeichen des christlichen Sa-
kramentes ist. Und darum tritt es nirgends deutlj-
cher und eindrucksvoller als bei der Ehe zutage, daB
die ganze Natur bis in ihre tiefsten Wurzeln hinein
vom Erléser erfaBt wird und an der Wiirde des
Gottmenschen teil hat, der, am Kreuze sterbend,
alles an sich zog.

Die Ehe ist das eigentliche und besondere Sakra-
ment der Laien und es bezeichnet am deutlichsten
die Unmittelbarkeit des Dienstes, den sie kraft des
allgemeinen Priestertums fiir die Weihe der Welt
leisten kénnen, daB gerade ihr Sakrament die in-
Nigste Verbindung von Schopfungs- und Erlosungs-
ordnung darstellt. Indem sie niamlich die Ehe
SchlieBen und sie in ihrer ganzen und natiirlichen
MOnSchlichkeil leben, dieses aber als Christen, als

lieder am Leibe Christi, ist im Bereich ihres ehe-
lichen Lebens, ihrer Innigkeit miteinander und ihrer

frantwortung fiireinander, die Hingabe Christi
gegenwéirtig und wirksam, durch die er sich am

euze die Kirche als Braut erwarb. Die Ehe ist so

eichen und gegenwiirtigendes Gediichtnis der Pas-
sion des Herrn und seiner Verklirung, nicht in der
8leichen Weise und Dichie wie die Messe, aber auch
Dicht bloB in der Weise eines schonen Vergleiches,
sondern in der geheimnisvollen Wirklichkeit des
Sakramentes, darinnen Christus seinem Heilswerk
fiir die Kirche geweihten Wirkraum schaffen wollte,
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Die christliche Ehe ist nicht nur deshalb heilig und

gesegnet, weil die Erlésergnade vom Himmel her

Jeden einzelnen Gatten erfalt, sondern weil sie als
totale Gemeinschaft zweier Christen Organ am my-
stischen Leibe Christi, Stitte der Gegenwart seines
Heilswerkes und Raum seines Hohenpriestertums
wird.

Das Sakrament kommt zustande bei dem Ja der
Brautleute, das sie als Christen, durch Taufe und Fir-
mung unaufhebbar dem Hohepriestertum Christi ein-
gegliedert, zueinander sprechen und die gegenseitige
Spendung dieses Sakramentes ist ein Akt eben dieses
allgemeinen Priestertums der Gliubigen. Aber die
Ehe ist nicht nur ein Sakrament fiir den Augenblick
der Spendung und das allgemeine Priestertum der
Ehepartner ist nicht nur in ihm am W. erk. Durch die
Spendung des Ehesakramentes entsteht zwischen den
beiden Christen, die es sich spenden, ein sakramen-
tales Band. das nur durch den Tod eines Gatten gelost
werden kann. Wie Taufe und Firmung jedem Chri-
slen ein unausldschliches Merkmal geben, auf Grund
dessen er am Hohenpriestertum Christi teilhat, und
wie das Sakrament der Weihe unausléschlich den
Charakter der besonderen Einweihung in Christi Ho-
hespriestertum einpriigt, so entsteht im Sakrament
der Ehe eine unausléschliche Beziehung der beiden
Gatten aufeinander, ein unlésliches ,,Band; dieses
Band ist nicht wie der Tauf-, Firm- und Weihecha-
rakter ein Merkmal einer einzelnen Person, sondern,
entsprechend der Bestimmung der Ehe als eines
Sakramentes fiir zwei Christen, eine durch nichts
als den Tod aufhebbare Bezichung und Bindung
zwischen den Beiden. Die Ahnlichkeit des chelichen
Bandes mit den drei unausléschlichen Merkmalen
von Taufe, Firmung und Weihe besteht in dem Aus-
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gangsort dieses Bandes: wie der Tauf- und der Firm-
charakter Teilhabe am Hohenpriestertum Christi
sind, wie diese allgemeine Teilhabe in Weihesakra-
ment und Wcihe.charakter zu der besonderen Teil-
habe des Amtspriestertums tiberhéht wird, so griin-
det die Spendung des Ehesakramentes jp der allge-
meinen Teilhabe am Hohenpriestertum Christi, wie
es Gelauften und Gefirmten eignet, und diese Zy-
ordnung des allgemeinpriesterlichen Charakters des
Mannes zu dem der Frau und umgekehrt ist eine
bleibende. Daraus folgt, daB das ,,Band* nicht als
eine Fessel zu verstehen ist, sondern als der durch
die Gnade und Gegenwart des ewigen Hohepriesters
Christus gesicherte Weg eines Heiligdienstes fiirein-
ander, des Dienstes, in dem ihr allgemeines Priester-
tum den schwersten und schonsten, den auserwiihl-
ten und kéniglichen Auftrag und alle Verheifung
hat. Die Spendung des Ehesakramentes, ,ihres™
Sakramentes, setzen die Eheleute ihr ganzes gemein-
Sames Leben hindurch fort.e

Die christliche Ehe ist so ganz in das Lebens-
und Liebesgeheimnis hinaufgehoben, das zwischen
Christus und seiner Kirche waltet, daB von der
Stunde der EheschlieBung an zwischen den beiden
Eheleuten, so sie gesinnt sind, fiir Gottes Willen sich
offen zu halten und seinem Wirken Raum zu geben,
etwas nur Natiirliches nicht mehr geschieht. Ob nun
der Mann seine Frau erfreut durch eine Blume, die
er ihr schenkt, durch einen Dienst; den er ihr er-
Weist, ob er sich ihr hingibt bis zur letzten Eins-
werdung der Liebe, in allem kann er als Glied an
Christus seiner Gattin Gnade von eben diesem Chri-
Stus zutragen. Und in jedem dankbaren Blick seiner
Frau, in allem, womit sie sein Leben reich umbhiitet,
in der opferstarken Hingabe, mit der sie die Mutter
seiner Kinder wird — in all dem beriihrt den Mann
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die heilige, gnadenvolle Liebe, mit der die Kirche
aus dem Geschenk Christi seine Fiille wirkt. Selbst
in jedem Leiden unter der Unzulinglichkeit und
Unvollkommenheit des anderen kann der eine Teil
von Christus erfaBt werden, der im Zeichen des
Kreuzes die Gnade schenkt. Die fortwirkende Gnade
des Ehesakramentes, die sakramentale Weihe des
Ehestandes ist fiir die Eheleute iiberaus tréstlich.
Sie 1aBt die Ehe heilig und gesegnet sein inmitten
all der Mangelhaftigkeit und Unberechenbarkeit,
die dem Menschen anhaftet. Sie adelt die Hingabe,
das Sichverlieren des einen Teiles an den anderen;
denn, weil im anderen Christus ist, braucht er sich
letztlich nicht an einen Menschen zu verlieren, Die
tiefe und entscheidende Hingabe, die durch das
Wesen der Ehe gefordert ist, wird ihm zu einer Hin-
gabe an Christus. Und wenn einer sein Leben an
Christus verliert, so findet er es. Die christliche
Ehe, gegriindet in der Todeshingabe Christi fiir die
Kirche, ist Leben in der Gegenwart seines Heiles
und in allem ein Warten auf sein Kommen, auf da8
er selbst vollende, was im heiligsten Geheimnis der
Schépfung beginnt und stiindig durch das Myste-
rium seines Todes emporgezogen wird, — die Ehe,
das groBe Sakrament inbezug auf Christus und die
Kirche, das groBe Sakrament der Heimholung der
Welt zu Gott. Auch die christliche Ehe hat ihren
Sinn, wie alle Sakramente, in der fruchtbaren Span-
nung von Gegenwart und Kommen des Herrn.

Ehe und Jungfriulichkeit
Es scheint ein seltsamer Widerspruch zu beste-
hen zwischen der Wiirdigung, die die Kirche der
Ehe zuteil werden 148t, indem sie auf ihrem sakra-
mentalen Charakter besteht, und der héheren Wiir-
digung, die sie offénbar dem ehelosen, jungfriu-
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lichen Stande erweist. Dieser Widerspruch ist nicht
mit dem Schlagwort von der »-doppelten Moral** auf-
zuldsen; damit wiirde die Ebene, in der sich die
kirchliche Wiirdigung von Ehe und Ehelosigkeit be-
wegt, tiberhaupt nicht erreicht. Es ist ihr mit beidem
voller Ernst: mit der Bestimmung der Ehe als
Sakrament und mit dem Aufrechterhalten der Ehe-
losigkeit als eines moglichen christlichen Ideals,
Sie hilt beides zu ihrer vollen Wesensverwirkli-
chung fiir nétig und selbst wenn man auch gute
Griinde vorbringen kénnte, daB zu bestimmten Zei-
ten das eheliche ldeal oder das jungfriuliche dem
Christentum notwendiger sei, so konnte sich die
Kirche von diesen Griinden nie dazu veranlaBt fiih-
len, das eine oder andere Ideal bewuBt in den Hin-
tergrund zu stellen. DaBl das Festhalten an beiden
Idealen nicht den in sich unméglichen Versuch
darstellt, Unvereinbares zu vereinigen, daB es auch
nicht ecin bloBes ,,Sowohl-als-auch* ist, das durch
eine uniiberwindliche Tradition gefordert wird, das
mag gerade in solchen Zeiten, da die Laienchristen
sich besonders zu ihrem Amt der Weltverwandlung
und Weltheiligung aufgerufen fiihlen, sehr schwer
zu verstehen sein. Aber diirfte nicht in dieser Schwie-
rigkeit auch ein Hinweis darauf liegen, daB die
Vereinbarkeit beider Ideale in einer viel tieferen
Wesensschicht der Kirche griindet, in ihrem Ge-
heimnis, das nur im Glauben erkannt werden kann
und dem man von auBien nur gerecht wird, wenn
man die Sicht von innen zur Kenntnis nehmen will?
Und diirfte nicht zu hoffen sein, daB man aus der
rechten Sicht des christlichen Ja zu Ehe und Jung-
friulichkeit auch den rechten Blick auf die Kirche
in der Welt iiberhaupt gewinnt? '
Man macht bei dem Problem Ehe-Jungfriiulich-
keit meist den F ehler, es isoliert zu betrachten, und
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gerit dadurch in die Versuchung, die kirchliche
Wiirdigung des ehelosen Standes als eine AuBerung
iiber Wert und Unweért des Leibes und des Ge-
schlechtlichen zu betrachten. In Wirklichkeit aber
ist es eine AuBerung iiber das Verhiltnis des Chri-
sten zur Welt liberhaupt. Der eheliche und der ehe-
lose Stand gehéren verschiedenen Verhaltensweisen
der Welt gegeniiber an; nicht als ob die Menschen
des ehelichen Standes die Welt als Schépfung Gottes
fiir gut halten diirften und die des ehelosen Standes
aufgrund einer strengeren und »richtigeren® Auffas-
sung sie fiir schlecht und meidenswert ansehen
miiBten. Die Lehre von der Giite der Schopfung, die
auch durch die Siinde nicht aufgehoben, wenn auch
getriibt werden konnte, verpflichtet jeden Christen.
Die Welt steht aber nicht von vornherein so unter
dem Lebensgesetz Christi, dem alle Christen folgen
miissen, daB sie sich ihr blind anvertrauen kénnten.
Alle sind daher, wie ein Kirchengebet es ausdriickt,
verpflichtet, so durch die zeitlichen Giiter hindurch-
zugehen, daf darob die ewigen nicht verloren yep-
den. Es kann also nicht allgemeine Christenpflicht
sein, die Welt und ihre Giiter zu meiden, schon des-
halb nicht, weil es Christenpflicht ist, an der Heili-
gung der Welt und ihrer Heimholung zu Gott zu
arbeiten. Und gerade die Ehe ist, als das Sakrament,
welches die Schtipfungsordnung an ihrer heiligsten
Stelle mit der Gnadenordnung verbindet, die vor-
ziiglichste Keimzelle der den Christen aufgegebenen
Heiligung der"Welt. Aber gerade bei der Ehe ist die
Gefahr, daB ihr Heiligdienst als ein innerweltlicher
aufgefaBt werde, besonders naheliegend, und wenn
diese Gefahr nicht vermieden wiirde, dann wiirden
die Verehelichten fiir die andere Aufgabe ausfallen,
die allen Christen aufgetragen ist, nimlich die Welt
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heimzuholen zu Gott. Sie wiirden ausscheiden aus
der eschatologischen Verwirklichung der Kirche.

Die eschatologi§che Ausrichtung des christlichen
Lebens auf den wiederkehrenden Christus ist allum-
fassend; sie mag immerhin am meisten bezeichnet
werden durch die Freiheit von der Ehe, wenn diese
eine Freiheit des aktiven und gespannten Wartens
auf Christus ist. Denn die Ehe ist das kostlichste der
Giiter dieser Erde und deshalb auch das jenige, wel-
ches den Menschen am meisten in Anspruch nimmt,
aber sie ist keineswegs das einzige Gut der Erde. Die
eschatologische Haltung der Christen mu8 sich allen
Giitern der Erde gegeniiber erweisen, wenn anders
sie sinnvoll sein soll. Paulus beschreibt im Ersten
Korintherbrief (7, 29—31) diese Haltung so: ,,Daher
Sollen die Trauernden sein, als trauerten sie nicht;die
Fréhlichen, als wiren sie nicht frohlich; die Erwer-
benden, als besiBen sie nichts; die mit der Welt ver-
kehren, als titen sie es nicht.” Und in dieser Gesamt-
haltung steht sinnvoll das Wort: ,,Darum sollen die

erheirateten sein, als wiren sie es nicht.* Hier ist
gleichsam die Jungfriulichkeit zum Ideal der Ehe
erklirt und es ist klar, daB damit nicht gemeint sein
kann, die Eheleate sollten auf den Vollzug der Ehe
Verzichten; zu deutlich spricht der Apostel ander-
Wirts davon, daB Kinder zur Ehe gehdren und die
Eltern im Mittun bei Gottes Schopfungsabsichten
ihr Heil wirken. Die Jungfriulichkeit als Ideal der

he, — das kann nur einen Sinn jenseits des Ge-
Schlechtlichen haben, den Sinn nimlich, daB die
Eheleute in der voll gelebten Ehe sich jene Freiheit
des Wartens auf den wiederkehrenden Christus
Wahren, die den Ehelosen, wenn sie ehelos sind um
Christi willen, als besonderer Beruf méglich ist. Die
Jungfriulichkeit, die bloBer Verzicht auf die Ehe
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wire, ohne besondere Freiheit fiir Christus zu sein,
wiire eine Tatsache, eine abénderliche oder eine
unabiinderliche, aber keineswegs ein Ideal. Und
wenn die Freiheit von der Ehe auf einer MiBach-
tung derselben beruhte, dann wire sie, christlich
gesehen, eine ketzerische Haltung.

Die Jungfriiulichkeit als Stand hat fiir die Kirche
nur den Sinn cines ldeals, wenn sie mehr ist als ein
biologischer Tatbestand, wenn sie wirklich eine gro-
Bere und ausschlieBlichere Hingabe an Christus dar-
stellt. Menschlich gesehen, gill ja die Beschreibung
des Apostels: ,,Der Unverheiratete sorgt, was des
Herrn ist, wie er dem Herrn gefalle. Der Verheiratete
sorgt, was der Welt ist, wie er dem Weibe gefalle, und
ist geteilt. Die unverheiratete Frau und die Jungfrau
sinnt auf das, was des Herrn ist, um heilig zu sein an
Leib und Seele; die Verheiratete hingegen sinnt auf
das, was der Welt ist, wie sie dem Manne gefalle®
(I Kor 7, 32—34). Der Apostel sagt nicht, die Ver-
ehelichten seien getrennt von Gott und Christus:
denn fiir alle gilt sein Wort: ,,Wer kénnte uns tren-
nen von der Liebe Christi?... Ich bin gewi8, da8...
weder Hohes noch Tiefes, noch sonst etwas Er-
schaffenes uns wird scheiden kénnen von der Liebe
Gottes, die da ist in Christus Jesus; unserm Herrn*
(Rém 8, 35. 39). Er spricht nicht von Trennung,
sondern nur von Geteiltheit. Und nur insofern die
Ehe wegen der menschlichen Beschrinkung not-
wendig eine gewisse Geteiltheit zwischen Christus
und dem Gatlen im Gefolge hat, macht sich die
Kirche das Urteil des Apostels zu eigen, daB die Ehe
gut, die Jungfriulichkeit aber besser sei. Und man
verstiinde den Apostel falsch, wollte man glauben,
die Jungfriulichkeit sei auch dann besser, wenn sie
nicht der Ausdruck einer grofieren und ungeteilteren
Gesamtausrichtung auf Christus ist. Wer ehelos
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lebte und dabei sein Herz verlsre an jrdischen Besitz
und an die Freiheiten des Eigenwillens, der wiire
zwar nicht ,.geteilt"* durch die Ehe, aber ehen durch
die anderen Giiler, denen er anhiingt, und wiire dar-
um doch nicht frei fiir Christus; denn man kann die
Freiheit fir Christus nicht aufteilen. Ein solcher
wiirde solcherweise kein Reprisentant der eschatho-
logischen Haltung der Kirche sein, er wiirde weder
der Heiligung der Welt an entscheidender Stelle
dienen noch ihrer Heimholung.

Wenn Paulus also mit seinem Wort von den ,,Ver-
heirateten, als wiiren sie es nicht der Ehe das jung-
friuliche Ideal vorstellt, so kommt darin zum Aus-
druck, daB Ehe und Jungfriulichkeit sich nicht im
Ziel unterscheiden. Beide miissen auf ihre Weise
Sowohl die Eingriindung des christlichen Lebens in
“das Heilswerk Christi und seine Ausrichtung auf
dessen Wiederkehr bezeugen. Fiir die christliche
Ehe bedeutet das, daB bei aller Erfiillung ihres na-
turhaften Schépfungssinnes doch die Beziehung zu
Christus und nicht die zum Gatten als das letztlich
Sinngebende aufgefalt werde. Das mag als unmag-
lich erscheinen, wenn man die Tatsache im Auge
behilt, daB die beiden Eheleute in innigster Lebens-
und Liebesgemeinschaft stehen und darum mensch-
lich so sehr aufeinander angewiesen sind. Der Gatte
bedeutet im Leben der Gattin und die Gattin im
Leben des Gatlen so viel, daB in der menschlichen
Beziehung der beiden zueinander leicht die wesent-
lichere Aufgabe und der wesentlichere Inhalt der
Ehe geschen wiirde, was zur Folge hiitte, daB die
»Geteiltheit der Eheleute, von der Paulus spricht,
leicht eine Geteiltheit zu ungunsten Christi wiirde,

ie Forderung des Apostels, daB die Verheirateten
Sein sollen, als wiiren sie es nicht, will die christ-
liche Wachsamkeit auf die Gefahr solcher Geteilt-
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heit aufmerksam machen, aber sie ist mehr als eine
Forderung, niimlich eine Beschreibung dessen, was in
der christlichen Ehe kraft des Sakramentes moglich
und wirklich ist. Denn weil die Ehe als Sakrament
mit ihrer ganzen und vollen Natiirlichkeit hineinge-
hoben ist in die Gnadenwirklichkeit der Verbindung
Christi mit seiner Kirche, gibt es in der sakramen-
talen Ehe nichts rein Natiirliches mehr, sondern
alles ist, gleichzeitig und mit dem Natiirlichen, ein
Beriithrtwerden von der verklirenden Gnade Christi.
Und so hebt die Sakramentsgnade die Geteiltheit der
Eheleute zwischen Christus und dem Partner wieder
auf, indem Er erlésend eintritt in das Ganze der
natiirlichen, begliickenden oder sorgenbringenden
Beziehungen der beiden.

Aus diesem Sachverhalt ergibt sich, daB die Jung-
friulichkeit fiir den einzelnen Christen kein Gebot,
sondern nur ein Rat sein kann. Denn wenn die Ehe
als Sakrament die eschatologische Ausrichtung des
christlichen Lebens auf Christus auch in aller
menschlich so beanspruchenden Natiirlichkeit der
Ehe gewiihrleistet, so ist die ganze Vollkommenheit
christlichen Lebens in der Ehe moglich. Fiir die
Kirche als ganze aber ist der jungfriiuliche Stand
unumginglich nétig. Der eschatologische Sinn und

die Moglichkeit eschatologischer Verwirklichung der
Ehe liegt tief im Geheimnis des Glaubens und er wird’

leicht iibersehen auch von denen, die den Weltdienst
der christlichen Laien, die Durchheiligung der Welt
und gerade der Ehe und des Familienlebens, sehr
ernst nehmen. Es darf aber nie iibersehen werden,
daB das Reich Gottes auf Erden nicht vollkommen
verwirklicht werden kann und daB dieses Reich Got-
tes dem Gliubigen ein Reich im Kommen ist. An
diesem Punkte setzt die durch nichts vertrethare
Funktion des jungfriulichen Standes in der Kirche
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an: er ist der Stand, der wesenhaft und ausschlie8-
lich jene Haltung vorleben mu8, auf die die Kirche
als solche und als ganze nie verzichten kann und
auf die kein Christ vergessen darf: jene Haltung, die
die Welt zwar auf dem Wege zu Gott sieht und an
ihrer Heimfiihrung zum Schépfer arbeitet, die aber-
das kommende Reich, den neuen Himmel und die
neue Erde, nicht als gradlinige Entwicklung der na-
tirlichen, wenn auch von der Gnade unterstiitzten
Moglichkeiten der Welt betrachtet, sondern dieses
alles von der Initiative des wicderkehrenden Chri-
stus erwartet. Nur wenn der jungfriuliche Stand in
der Kirche diese Haltung vorbildlich und ernsthaft
durchfiihrt, hat er Sinn und Wiirde — nicht als
menschliche Leistung, sondern als eine Gnade: ,,Wer
es fassen kann, der fasse es!“ (Matth 19, 12). Der
Jungfriiuliche Stand ist eine geschenkte Vorweg-
nahme des endzeitlichen Zieles der Kirche, die Ehe
aber ist das eigentliche Sakrament der Pilgerschaft
Zu diesem Ziele, wie sie dem Laien aufgegeben ist. Es
Ist die Pilgerschaft Christus entgegen, aber so, da8
Christus mit den Eheleuten wandert; vielleicht er-
kennen sie ihn nicht immer, wiihrend der Weg durch
den Alltag geht, aber immer wieder gibt er sich ihnen
zu erkennen wie den Emmausjiingern, die ihren ge-
heimnisvollen Begleiter am Brotbrechen als den
Herrn und Christus erkannten. Wie in der schlich-
ten Innigkeit dieser Geste des Brotbrechens sich der
Herr offenbarte, so ist in jeder Innigkeit der Ehe-
8atten das Wunder des Sakramentes, der zugleich
Verborgene und gegenwiirtige Herr, der Herr des
Leidens und der Erhéhung, der Erloser und der
Kommende.
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Die Feier der EheschlieBung vor der Kirche.

" Der Akt der EheschlieBung, durch den das Sakra-
ment der Ehe zustande kommt, ist das schlichte Ja,

und in diesem Ja das Einander-zueigen-geben vor

dem Angesichte Gottes; dieses Ja wird feierlich ge-
sprochen vor dem Angesichte der Kirche, denn sie
in ihrer Verbindung mit Christus ist es, in die die
natiirliche Verbindung zur Ehe als ein Organismus
des mystischen Leibes Christi aufgenommen wird.
Die Kirche umgibt diesen entscheidenden Akt mit
einer Feier, die aus drei Teilen besteht: der Ehe-
schlieBung, dem kirchlichen Segen und der Messe
fiir Briautigam und Braut.

Der Priester, meist der Pfarrer, fragt die Eheleute,
die inmitten der Zeugen vor ihm stehen, nach ihrem
Ehewillen; unter Anrede mit den Namen, dem
christlichen Vornamen und dem Namen der Sippe,
fragt er zuniichst den Briiutigam: , Willst du die
hier gegenwirtige — er nennt die Braut mit Na-

‘men — zu deiner rechtmdpigen Gattin annehmen

nach dem geheiligten Brauch der heiligen Mutter
Kirche? Nach dem Ja, ich will des Brautigams fragt
der Pfarrer in gleicher Weise auch die Braut: Willst
du den hier gegenwdrtigen Mann — es folgt sein
Name — zu deinem rechtmdpigen Gatten annehmen
nach dem geheiligten Brauch der heiligen Mutter
Kirche? Wenn auch die Braut ihr Ja, ich will ge-

sprochen hat, haben sich die beiden Eheleute das

Sakrament gespendet. Zum Zeichen der geschlos-
senen Verbindung liBt der Priester sie sich die rech-

ten Hinde reichen. Er schlingt die priesterliche Stola

um die verbundenen Hinde und spricht dabei be-
stiitigend: Ich verbinde euch zur Ehe — im Namen

des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes.
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Amen. Die Anrufung des Namens des dreieinigen
Gottes iiber der Verbindung der beiden Ehelcute er-
fiillt, bekriftigt und segnet den von ihnen einge-
gangenen Bund als die lebendige Darstellung des
Geheimnisses, das groB ist zwischen Christus und
seiner Kirche. Danach segnet der Priester den Ring
als das Zeichen ehelicher Verbindung. Es folgen
dann noch einige Dank- und Bittgebete. Alles, was
in dieser Feier das Ja der Eheleute umgibt, hat den
Sinn, ihren Ehewillen feierlich in die Rechts-
ordnung der Kirche aufzunehmen.

Die nachfolgende Messe fiir Briutigam und
Braut hingegen zeigt den Ort der jungen Ehe inner-
halb der Gnadenordnung der Kirche auf. Wie alle
ihre groBen Standesweihen zieht die Kirche auch
das groBe eheliche Geheimnis hinein in die Feier der
Eucharistie, die das Bundesopfer Christi und seiner
Kirche ist. Durch die eucharistisch vollendete Gegen-
Wwart des Heilswerkes Christi erhiilt die soeben ge-
schlossene Ehe, selbst geheimnisvoll erfiillt von dem
Heilswerk Christi auf die Kirche hin, ihre letzte Ver-
klirung und Besiegelung; und das gilt fiir alle
Messen, denen die Eheleute fortan miteinander und
fiireinander beiwohnen werden: sie sind die nie ver-
siegende Kraftquelle fiir die Erhebung der Ehe aus
der Natur in heilige Ubernatur.

Die Messe fiir Briutigam und Braut, die im An-
Schluf an die EheschlieBung gefeiert wird, hat im
Introitus den Segen, den Raguel iiber Tobias und
Sara aussprach und den die Kirche nun im Hinblick
uf die Situation des Neuen Bundes sich zu eigen
Macht: Der Gott eurer Viter verbinde euch. Er sei
Mit euch, der sich der beiden einzigen erbarmte. Nun
Mach auch, Herr, dap sie voller Dich preisen. Die

“he, in der Schopfungsordnung das einzige ,,Sakra-
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ment*, ist schon natiirlich vorziiglicher Ort des Lobes
Gottes: lobte doch Golt selbst sie, nachdem er den
Menschen als Paar ehelich geschaffen, vor aller ande-
ren Schopfung als ,,sehr gut. AlsSakrament Christi,
erfiillt von der Miichtigkeit seines Heilswerkes, das
den Vater lobt, ist die christlich gelebte Ehe noch
volleres Lob Gottes und die alte Kirche hat das Chri-
stuswort: ,,Wo zwei oder drei in meinem Namen
versammelt sind, da bin ich mitten unter ihnen‘
(Mt 18, 20) gern und besonders auf die Ehe im

Christentum bezogen. Nun mach auch, Herr, dap sie .

voller Dich preisen, bittet darum der Introitus.

Die Epistel der Messe fiir Briiutigam und Braut
kiindet die apostolische Auslegung des ehelichen
Sakramentes durch Paulus im Epheserbrief, von der
wir bei der Erklirung der Ehe-Sakramentalitiit aus-
gingen. Was in der Epistel ernste Mahnung und
hohe Glaubenspflicht ist, klingt im Graduale in fro-

hen Wunsch und VerheiBung aus: Dein Weib sei .
wie ein iibervoller Rebstock an deines Hauses Win-

den. Deine Kinder wie Olbdumchen rings um deinen
Tisch. Alleluja, alleluja! Der Herr sende euch Hilfé
vom Heiligtume und von Sion aus schiitze er euch.
Alleluja. Der Ehe ist jener iiberschwellende Segen
verheiBen, der in der Fruchtbarkeit leiblichen und
geistlichen Lebens die schopferisch iiberquellende
Liebe Gottes bezeugt. — Im Evangelium (Mt 19;

3—~6) belehrt der Herr selbst iiber die vollkommene

und unlésliche Lebensgemeinschaft, die von Gott ihre
Satzung hat und zwei Menschen zur Einheit eines
einzigen macht; Gott ist es, der die beiden Ehe-
leute sakramental verbindet, wenn sie ihr Ja zuein-
ander sagen. Auf ihn richten sie daher ihr Hoffen
zu Beginn des heiligen Opfers: Auf Dich, o Herb
hoffe ich. Ich sage: Du bist mein Gott. In Deinef
Hand liegt mein Leben. Und als Secreta betet der
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Priester vor dem Hochgebet: Nimm an, Herr, wir
bitten Dich, das Opfer, das wir — so erfordert es die
heilige Satzung der Vermahlung — p;, darbringen.
Und wie das Werk von Dir ausgeht, so begleite es
auf seinem Gange. Fortan haben die Eheleute, wenn
die Kirche zum heiligen Opfer riistet, eine vorziig-
liche Hingabe in die ewige Opferhingabe Christi
hineinzugeben, die Hingabe aneinander, die kraft
Sakramentes eine Hingabe an Christus ist, und ein
heiliges Mitdienen in seinem Hohepriestertum.

Nach dem Vaterunser als dem groBen Familien-
gebet der heiligen Kirche wendet sich der Priester
an die zu den Fiilen des Altares knienden Braut-
leute und spricht iiber sic den groBen Braut-
Segen; er wendet sich besonders an die Braut,
wie iiberhaupt die Frau in der Liturgie von liebe-
Vollster Ehrfucht umgeben ist. Der Brautsegen ist
recht eigentlich ihre Weihe zur Mutterschaft.

Vor dem letzten Segen an das Volk zum SchluB
der Messe wendet sich der Priester nochmals an die
Neuvermiihlten; ein eigener Segen iiber sie bringt
nochmals zum Ausdruck, daB des ehelichen Lebens
letzter Sinn nicht die Ehe, sondern daB der Sinn der
Ehe das Ewige ist, vielmehr der Ewige, an dessen
Leben Jungfriuliche wie Vermiihlte, je nach .ihrer
Berufung, hier auf Erden schon Anteil haben sollen
und nach dem ihre Sehnsucht immer wach bleiben
muB, bis die groBe christliche Hoffnung durch den
wiederkehrenden Christus erfiillt ist. !

13 Wlntcrswul, Laienliturgik ;
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DIE LITURGIE DER EHE UND FAMILIE II

Mutter und Kind.

Die Ehe entfaltet sich durch die Mutterschaft der
Frau zur Familie. Ohne die Bereitschaft, aus der Ehe
Familie werden zu lassen, erfiillt die Lebensgemein-
schaft der Ehegatten weder ihren Schépfungssinn
noch ihren Gnadensinn vollkommen; wenn der Ehe
die Fruchtbarkeit versagt ist, das also, was in der
Sprache der Liturgie das bonum prolis, das Gut
der Nachkommenschaft heiBt, oder wenn sie es
sich versagen muB aus Verantwortung fiir die Ge-
sundheit fiir Mutter und Kind, so ist das in jedem
Falle als ein schweres Opfer zu empfinden, das allein
in starkem Glauben an Gottes Vorsehung gebracht

werden kann. Daraus folgt aber keineswegs, daB‘

die Ehe, der Kindersegen versagt ist oder sein muf,
sinnlos werde: besteht ja schon der Sinn der Ehe in
der Schopfungsordnung keineswegs zuerst in der
Erhaltung der Art, sondern in der gemeinsamen
Abbildung Gottes. Vollends die christliche Ehe der
Gnadenordnung lebt nicht aus zu erfiillenden oder
erfiillten Zwecken, sondern aus dem Glauben und der
inihr sakramental verwirklichten Einheit in Christus.
Die in der Bereitschaft zur letzten Einswerdung sich
vollendende Liebe der Gatten ist die Stelle, an der und
von der aus das Sakrament wirksam ist, wie es in
einem alten Ehegebet des Fuldaer Sakramentars
heiBt: ,,Gott, Du hast bei der Schépfung des Men-
schengeschlechtes, die Frau aus dem Manne schaf-
fend, schon bei der Bildung selbst bestimmt, da8
eine Einheit des Fleisches und der siien Liebe zwi-
schen ihnen bestehe . .. verbinde Deine Diener hier
durch das einende Band der Liebe, daB sie den Frie-

den miteinander wahren, den ehelichen Bund nicht g
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verletzen und Frucht bringen in Liebe: sie mogen
€inander die Liebe ¢helichep Gunst wahren, damit
sie die Fiille siiBer Liehe und Dich iiberreich haben.*
Die _(fhelld.le Liebe, durch das Ehesakrament ein-
gegrindet in dgag Cllristusgeheimnis, ist der Wurzel-
bOdCP, von dem allein aus die christliche Familie
VeI'W_ll:khcht werden kann und sie ist als christliche
Familie jp wesentlicher Gefihrdung, wenn sie nicht
ICbC"dig bezogen bleibt auf das Ereignis der sakra-
mentalen EheschlieBung, in dem sie ihren Ursprung
hf‘t- Denn dann geschieht es allzuleicht, daB sie sich
Nicht mehr geniigend ausrichtet an der besonderen
€8enwirtigkeit Christi im Raum der Ehe und an
der VerheiBung seines Kommens eben zur Vollen-
dung der Ehe im Reiche Gottes. Nicht die mit Kin.
€rn gesegnete und auch nicht die reich gesegnete
he an sich ist christliche Familie, sondern nur die,
die vom Sakrament her geformt ist, schafft den
aum verwirklichter Christlichkeit, in dem die Kin-
fier auch christlich heranwachsen kénnen. Und das
ISt fiir die Entfaltung der christlichen Ehe zur
Christlichen Familie wesentlich, daB sie Wachstum
S¢i in die Fiille des gegenwiirtigen Christus hinein,
Welcher die Kirche als sein Leib ist.
Es wiire nicht das tiefste Verstiindnis dessen, was
aulus in seinem Briefe an die Epheser iiber das
Mysterium der Ehe sagt, wollte man im Manne Chri-
Stus und in der Frau die Kirche versinnbildet sehen
Und von da aus psychologische und soziologische
rkenntnisse iiber Mann und Frau und iiber ihre
Funktion in Ehe und Familie religiés iiberhéhen.
€nn es kommt Paulus nicht auf die Geschieden-
heit ung Unterschiedlichkeit der beiden an, sondern
auf jhr Einssein und dieses Einssein ist es, in dem
Christj Heilswerk, durch das er sich die Kirche als
faut erwarb, gegenwiirtig und wirksam ist. Den-
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noch hat es einen guten Sinn, die christliche Frau
in ihrer Mutterschaft mit der Kirche zu vergleichen.
Denn die briutliche Liebe der Kirche zu Christus,
die dasselbe ist wie ihre innige Einheit mit ihm,
wird miitterliche Fruchtbarkeit, wenn sie in der
Taufe, der Wiedergeburt zum ewigen Leben, Chri-
stus Kinder der Gnade gebierl. Es ist darum ein
Zeichen innerster Verwandtschaft, wenn die Kirche
das Mutterwerden der christlichen Frau mit ihrem
Segen begleitet. Beiden ist es eigen, wachsendes -
Leben zu umhegen und Christus zuzufiithren. Bereits
das Geheimnis des neuen Lebens im gesegneten
Schofle der Mutter ist auf Christus hin und in ihm
geheiligt. Paulus spricht (1 Kor 7, 14) ausdriicklich
von der Heiligung der Kinder durch den elterlichen =
Glauben, schon vor der Taufe. Die christliche Mut- g |
ter als erste bereitet in ihrem Leibe dem kommenden
Menschenwesen heiligen Raum, — einen Raum seg-
nenden Daseins der huche

So ist es denn angemessen, daB die Kirche die
Mutter vor ihrer schweren Stunde besonders segnet
und mit ihr das junge Leben, das zur Welt will. ES
ist sehr schade, da die Segnung der Mutter vor der
Geburt weitgehend auBer Ubung gekommen ist; die.
Eheleute sollten den Priester wieder regelmiBig dar<
um bitten, damit das Geheimnis der Geburt durch
den Segen der Kirche in das Heilswerk Christi hin-
eingestellt sei und so die Heimholung alles irdischet e |
Lebens zu ihm vom ersten Augenblick an beginné

Nach einem allgemeinen Schutzgebet fiir die Mut=
ter spricht der Priester ein gréBeres Segensgebetr
das besonderen Bezug nimmt auf die gegenwirtig¢é
Gefahr der Mutter. ‘Er erinnert Gott an all di€é
Gnade, die frither schon in Miittern und ihrer Lei* S8
besfrucht gewohnt hat, und biltet um Segen a“"l,’
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fiir diese Geburt. Zu aller menschlichen Hilfe moge
die Rechte Gottes kommen und die Niederkunft so
gestalten, daB das Kind erhalten und nachher in der
Taufe zum iibernatiirlichen und ewigen Leben wie-
dergeboren werden kann. Nach den Segensgebeten
wird iiber die Mutter der sechsundsechzigste Psalm
gebetet als {iber ein Land, das seine Frucht zur Reife
bringt. In einem letzten Segensgebet wird sie dem

Schutze der heiligen Engel empfohlen, sie und ihr
Kind.

Bekannter, aber auch verkannter ist die Segnung
der Mutter nach der Geburt, die Aussegnung der
Waéchnerin. Nur einer Betrachtung, die sich nicht
die geringste Miihe gab, Text und Sinn dieser Aus-
segnung der Wochnerin nach dem kirchlichen For-
mular zu erforschen, sondern sie lediglich als eine
veraltete Ubung ansah, konnte es einfallen, sie als
eine Entsiithnung der Frau hinzustellen und dement-
sprechend abzulehnen. In keiner Beziehung kann
die Geburt eine Mutter religios unrein machen: wenn
in den auBerchristlichen Vélkern zuweilen solche
Vorstellungen von einem Unreinwerden der Mutter
bestanden, so haben sie einen hygienischen und
nicht einen eigentlich religiésen Sinn und wollten
den ungestorten Verlauf des Riickbildungs- und
Heilungsprozesses der miitterlichen Organe sicher-
stellen. Die erfiillende Liche und der Wille, dem
Schopfergott zu Diensten zu sein, machen die Ge-
burt zu einem verehrungswiirdigen Geheimnis, voll-
ends innerhalb der Kirche, weil das Gebiren der
christlichen Mutter kraft des Ehesakramentes auf
Christus und sein Wachstum zur Fiille des mysti-
schen Leibes hingeordnet ist. Von den iltesten Zeiten
der Kirche an haben die Bischofe und Piépste sich

dagegen verwahrt, wenn aus auBerchristlichen Vor-
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stellungskreisen der Gedanke, die Mutter miisse nach
der Geburt entsiihnt werden, in die christliche Ubung
eindringen wollte. Paulus hatvom Mutterwerden und
Kindergebiren ausdriicklich gesagt, daB die Frau
dadurch ihr Heil wirke (1 Tim 2, 15). Und die Frau
tut einen Heiligdienst an der Hinfiihrung der Welt
zu Christus, wenn sie ihr Kind zur Welt bringt fiir
Christus, der die Einheit ihrer Ehe und der tiefste
Sinn der siien vollendeten Liebe von Mann und-
Frau ist. So kann nach gliicklicher Geburt mensch-
lich wie christlich der Gedanke einer Entsithnung
iiberhaupt nicht aufkommen, sondern nur der
Wunsch, Gott zu danken und ihn zu loben. Die
Freude der Mutter nach einer Geburt hatte der Herr
einst in der Abschiedsstunde des letzten Abend-
mahles als ein Sinnbild seiner eigenen Freude ge-
nannt, jener groBen Freude, die er, der Mittler und
Bruder aller Menschen, haben wiirde, wenn aus dem
Todesleiden des Kreuzes die Herrlichkeit der Wie-
dergeburt fiir die Seinen hervorginge: ,,Wenn das
Weib vor der Niederkunft steht, ist es traurig, weil
seine Stunde gekommen ist. Wenn aber das Kind
geboren ist, dann gedenkt die Mutter nicht mehr
ihrer Wehen. Sie freut sich vielmehr, weil ein
Mensch zur Welt gekommen ist* (Jo 16, 21—22).

Die Freude der Mutter iiber die Geburt ihres Kin-
des zur Welt ist vom ersten Augenblick an auch
Freude dariiber, ein Menschenwesen zur Taufe, zur
Wiedergeburt aus dem Heilswerk Christi, bereitet
zu haben. In der alten Kirche war es Sitte, ein Kind
christlicher Eltern sofort nach der Geburt mit dem
heilsgesegneten Zeichen des Kreuzes Christi zu be-
zeichnen, um es ihm damit schon vor der Taufe, die
damals ja erst Erwachsenen gespendet wurde, zu
eigen zu geben. So sollte auch heute der Vater, wenn
er sein Kind zum ersten Male sieht, ihm das Kreuz-
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zeichen auf die Stirne zeichnen. Die Taufe des Kin-
des erfolgt heute meist so friih, daf die Mutter noch
nicht dabei sein kann; aber sie wird die Ihren und
die Paten, die das Kind zur Kirche bringen, im Geiste-
begleiten und wenn ihr das getaufte Kind wieder in
die Arme gelegt wird, dann wird ihre miitterliche
Freude vollkommen sein und ihr Dank zu Gott noch
grofer sein als zuvor schon.

Wenn sie nun selbst wiederhergestellt ist, sei ihr
erster Gang in die Offentlichkeit der Gang zur
Kirche, um dort vor dem Altare Christi den Dank ab-
zustatten, der ihr so am Herzen liegt. Dieser erste
Kirchgang der Mutter ist mit einer seltenen Feier-
lichkeit umgeben. Sie kniet am Eingang der Kirche
Nieder und triigt eine brennende Kerze in der Hand.
Die brennende Kerze ist immer ein Sinnbild erfiill-
ten Gnadenlebens, ist immer ein Zeichen dafiir, da
der, der sie triigt, Christustriiger ist und den in sich
birgt, der das Licht der Welt ist. Der Priester kommt
der Mutter entgegen, um ihr das Weihwasser in der
feierlichen Weise zu geben, wic es bei der BegriiBung
der Oberhirten iiblich ist. Und dann stimmt er den
Rahmenvers an: Diese hier wird empfangen Segen
vom Herrn und Barmherzigkeit von Gott, ihrem
Heile. Denn sie ist vom Geschlecht derer, die den
Herrn suchen. Es folgt der dreiundzwanzigste Psalm,
ein Preislied, das ganz deutlich die reine Wiirde der
Mutter beschreibt und von ihr sagt, daB sie Christus
trage, den Konig der Herrlichkeit. Wie fiir den
Herrn selbst 6ffnen sich der Mutter als einer Christus-
triigerin die Pforten des Gotteshauses, wihrend der
Priester ihr seine Stola reicht und sie so in die Kirche
8eleitet: Tritt ein in das Haus Gottes und bete an den
Sohn der heiligen Jungfrau Maria, der dich mit
einem Kinde gesegnet hat.
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Vor dem Altare angelangt, kniet die Mutter nieder
und dankt Gott fiir die erwiesenen Wohltaten, so
wie auch dic Jungfrau Maria bei der Darstellung
Jesu im Tempel fiir ihr Gliick gedankt haben mag:
und wie sie, so weiht auch die christliche Mutter sich
und ibr Kind dem Herrn und fleht seinen Segen her-
ab. Der Priester betet mit ihr das heilige Vaterunser
und einige Segensspriiche und schlieBt dann mit
dem Gebet: Allmdchtiger ewiger Gott, Du hast durch
die Geburt der seligen Jungfrau Maria die Wehen
der gldubigen Mutter in Freuden verwandelt; sieh
in Gnaden herab auf Deine Magd, die, um Dir Dank
zu sagen, froh zu Deinem heiligen Hause gekommen
ist. Gewdhre, daf sie nach diesem Leben durch die
Verdienste und Fiirsprache der seligen Maria ver-
diene, mit ihrem Kinde zu den Freuden des ewigen
Lebens zu gelangen durch Christus unsern Herrn.
Dieses feierliche Gebet des Priesters iiber die Mutter,
das ihr Mutterwerden noch einmal hineinstellt in ]
das Gebeimnis der Menschwerdung Christi und der ,
in ibr beginnenden Heiligung der Welt, ist der Hohe- a
punkt der Feier und enthilt zugleich den Hinweis
auf die Hauptaufgabe, dic der Mutter nunmehr in
der Familie wartet vom ersten Augenblick an, nim-
lich ihr Kind so fiir Gott zu erzichen, daB beide, sie
und das Kind, ihr ewiges Ziel jenseits dieser Welt
erreichen.

Der Sinn der altkirchlichen Erwachsenentaufe
war die Entscheidung fiir Christus inmitten einer -
heidnischen Welt, in der auch das Familienleben
erst allmihlich die Formen verwirklichter Christ-
lichkeit annahm. Der Sinn der Kindertaufe ist nicht
in gleicher Weise die Entscheidung, sondern setzt
in gewissem Sinne voraus, daB die Welt und insbe-
sondere die Familie weilgehend durchchristlicht
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sind. In dem MaBe als die Welt sich ohne Christus
zu verwirklichen anschickt, wichst die Verantwor-
tung der christlichen Eltern fiir die Kinder, die si'e
aus verantwortlicher Entscheidung nach dem gehei-
ligten Brauch der Kirche als unmiindige Kinder
gleich in den ersten Lebenstagen zur heiligen Taufe
brachten. Sie diirfen und miissen davon iiberzeugt
sein, daB die Taufe, ob Erwachsenen oder Kindern
gespendet, den Menschen in das Leben Chlfis.ti ein-
Pflanzt, eingriindet, so daB der Mensc”h mit und
in Christus, ja als Christus lebt und wiichst. Aber
Wihrend der als Erwachsener Getaufte ausschlieB-
lich selbst dafiir verantwortlich ist, daB das neue
Leben in ihm Raum und Gestalt gewinne und das
alte Leben iiberforme, sind bei den als Kinder Ge-
tauften die Eltern dafiir verantwortlich, daB zu-
gleich mit dem natiirlichen Leben auch das iiberna-
tirliche wachse und bewuBte Gestalt annehme. Das
ist ja gerade der Vorzug der Praxis der Kindertaufe,
das wunderbare Geschenk, das die Eltern den Kin-
dern nach der Ubung der heiligen Kirche zukommen
lassen diirfen, daB das christliche Kind vom ersten
Tage erwachenden BewuSBtseins an sich als ein klei-
ner Bruder oder eine kleine Schwester Christi wissen
kann vor dem himmlischen Vater und die Leere
eines Lebens ohne Christus garnicht kennen zu ler-
nen braucht. Was Christus uns in der Taufe und
den iibrigen Sakramenten hinterlassen hat, was die
Kirche durch ihre Segnungen uns vermittelt, das ist
alles so iiber menschliche Vernunft, daB es in seiner
Wirkung nicht an'den vollen Gebrauch der Ver-
nunft gebunden ist.

Darum sollen die Eltern, kraft ihres allgemeinen
Priestertums, und der Priester kraft seiner beson-
deren Weihe immer wieder die Kinder segnen; das
Buch der priesterlichen Segnungen der Kirche ent-
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hilt drei verschiedene Formulare fiir solche Seg-
nungen. Sie weisen darauf hin, daB Christus selbst
ein Kind war und das unschuldige Alter liebt; sie
bitten, daB das getaufte Kind wie Christus selbst zu-
nehme an Alter, Weisheit und Gnade vor Gott und
den Menschen. Was in diesen Gebeten ausgespro-
chen ist, gibt Weisung fiir die Gebete, die die Eltern
tiber ihre Kinder sprechen sollen: Herr Jesus Chri-
stus, Sohn des lebendigen Gottes, obwohl vor aller
Zeit aus dem Vater geboren, hast Du in der Zeit ein
Kind sein wollen. Du liebst dieses unschuldige Alter.
Die Kinder,die man Dir brachte, hast Du liebend um-
fangen und sie gesegnet; segne auch dieses Kind mit
dem f[riihen Segen Deiner Liebe. Laf seinen Ver-
stand nicht durch Bosheit verkehrt werden, auf daff
es zunehme an Alter, Weisheit und Gnade und Dir
immer wohlgefdllig sein mdge . .. Oder: Herr Jesus
Christus, Sohn des lebendigen Gottes, Du hast ge-
sagt: Lapt die Kleinen zu mir kommen, denn ihrer
ist das Himmelreich —: giefie aus iiber dieses Dein
Kind die Kraft Deines Segens; sich auf den Glauben
und die Ergebenheit der Kirche und seiner Eltern.
Lap es wachsen an Tugend und Weisheit vor Gott
und den Menschen. Schenke ihm langes Leben und
lap es das ewige Heil erlangen.

Die Kinder sind dem Herzen Goltes besonders
nahe, denn ihre Engel schauen, wie Jesus gesagt hat,
allzeit das Antlitz des himmlischen Vaters und der
Vater bereitet sich ein vorziigliches Lob aus dem -
Munde der Kleinen; das Kind ist jenes reinen selbst-
losen Betens fihig, das der Erwachsene so schwer
wieder lernt, jenes Betens, das Gott dankt und ihn
lobt, einfach weil es ihn gibt. Und wenn die Eltern
ihre Kinder so beten lehren, lernen diese von Anfang
an eine hohe Form des Gebetes und wachsen dani
leicht hinein in das.groBe und schione Beten, welches
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die liturgische Ordnung fiir die kirchliche Gemeinde
vorgesehen hat. Das eigentiimliche Miteinander von
Vertrauen und Ehrfurcht, das den Kindern noch
gegeben ist, liiBt den noch kaum verwirklichten Vor-
schlag Pius’ X., daB die Eltern schon ganz friih,
noch vor Erreichung des schulpflichtigen Alters und
des vollen Vernunftgebrauches, ihre Kinder mit zum
Tisch des Herrn nehmen, als dem Verméchtnis phri-
sti an die Seinen durchaus angemessen erscheinen;
denn dieses ist dem gliubigen Vertrauen und. der
ehrfiirchtigen Liebe geschenkt. Freilich, daB dieser
Brauch sinnvoll eingefiihrt oder wieder aufgenom-
men werde, das setzt voraus, daB das gesamte Gebets-
leben der Familie eine solche Form annimmt, die
Hinfiihrung zur Gemeinde ist.

DIE LITURGIE DER EHE UND FAMILIE III

Die betende Familie,

Der moderne Mensch hat eine gewisse Scheu, an-
ders als allein zu beten; vor allem mag er in Gegen-
wart ihm nahestehender Menschen nicht laut beten.
Das hiingt zum gréBten Teil damit zusammen, daf
man in der Neuzeit nur e i n e Art des Betens gelehrt
hatte, eine Art, die alle Anliegen sehr deutlich und
sehr personlich formuliert und die darum das Gebet
notwendig in die Einsamkeit verlegl, sei es nun die
Einsamkeit der persénlichen Wohnriume, oder sei
es die Einsamkeit eines Gotteshauses, das zwar viele
umschlieBt, aber diese vielen allzuoft ein unverbun-
den persénliches Gebet beten liBt. Ja, es gibt im Ge-
meindegebrauch Gebete, die laut vorgebetet oder so-
gar gemeinsam laut gebetet werden, die dennoch
inhaltlich nicht gemeinschaftliches, sondern ganz
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auf die Du-Ich-Beziehung von Gott und Seele gestell-
tes Beten lehren. Inhaltlich sind sie im Grunde per-
sonliches Gebet und darum kann man sie wohl in-
mitten einer groBen Menge von Menschen, iiber deren
Personliches jeder einzelne ebenso wenig weiff wie
sie um das aller anderen, beten, nicht aber in einem
ganz kleinen Kreis von Menschen, die das alltigliche
Familienleben so unmittelbar und niichtern aufein-
ander anweist, daB sie empfindlich werden gegen
Jeden zu personlichen Ton im Heiligen, da8 sie fein-
hérig werden fiir das Unechte, nicht in jedem
Augenblick wahrhaft Nachvollziehbare dieser Ge-
bete. Es soll mit dieser Beobachtung nichts gesagt
~ sein gegen das ganz personliche Gebet, in dem der
Christ vertraute Aussprache mit Gott pflegt oder stille
wird vor ihm, es soll auch nichts dagegen gesagt
werden, daB fiir solches Beten Musterformulare in
den Gebetbiichern stehen, an denen es gelernt wird,
aber man muB-sich dariiber klar sein, daB dieses
Beten keineswegs ohne weiteres eine Vorschule des
gemeinsamen Gebetes, wie es in der Gemeinde und
in der Familie zu iiben ist, darstellt. Wiire diese Art
des Betens die einzig mogliche, dann hiitte die Scheu
des modernen Menschen vor gemeinsamem Gebet
recht.

Gemeindegebet und Familiengebet.

Aber es ist von den iltesten Zeiten der Kirche ;

an viel gemeinsam gebetet worden, wirklich gemein-
schaftliches Gebet, nicht nur dem #uBeren Vollzuge,
sondern auch der inneren Struktur nach. Dieses ge-
meinsame Gebet hatte die VerheiBung Jesu fiir sich:
»Wo zwei oder drei in meinem Namen versammelt
sind,da bin ich mitten unter ihnen‘* (Mt 18, 20).Diese
Verheiung aber, daB der Herr selbst beim christ-
lichen Gebete dabei sein wiirde, bezieht sich und ist
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auch von Anfang an bezogen worden auf das Gebet
der Familie und der Gemeinde. Mit dem Christentum
wiire etwas nicht in Ordnung, wenn es nur zur Pflege
des privaten, ganz personlichen Gebetes, der ein-
_ samen Zwiesprache mit Gott anleitete und das wahr-
haft gemeinschaftliche, eben in der Gemeinschaft
mit Christus sich vollziehende Gebet vernachlissigte.
Nun ist ohne Zweifel im letzten Menschenalter sehr
viel getan worden, um zumal wﬁhrenq _der heiligen
Messe die Gliubigen der Gemeinde wieder zu dem
gemeinsamen Gebet zu bringen, wie die Liturgie der
Kirche es vorsieht. Aber das gemeinsame Verrichten
des kirchlichen Stundengebetes, der Tagzeiten also,
von denen Vesper und Komplet die der Gemeinde
noch am meisten vertrauten sind, ist im gleichen Zeit-
raum nicht in gleicher Weise zur stindigen Ubung
der Gemeinden geworden. Vor allem wohl deshalb
nicht, weil man sich nicht ganz einig dariiber ist,
Wwas in dieser Hinsicht das zugleich erreichbare und
wiinschenswerte Ziel der Gemeinde ist. Das Tagzei-
tengebet der Kirche, wie es heute offizielles Gebet
der Priester und Ordensleute ist, war nie in seinem
jetzigen Umfang Gemeindegebet; es ist innerhalb
einer sehr hohen religiosen und theologischen Kul-
tur von Ménchen ausgebildet worden und setzt zum
rechten Vollzug diese Kultur des Gebetes voraus; als
Gemeindegebet ist das kirchliche Stundengebet zu
schwierig. Alle Versuche, fiir die Nachmittage oder
Abende der Sonn- und Festtage, auch fiir den frithen
Morgen der Hochfeste ein Gemeindegebet zu schaf-
fen, miissen einerseits von dem Geist des alten kirch-
lichen Stundengebetes erfiillt sein, anderseits die
wirkliche Gemeinde erfassen.

Aber so schén und notwendig es ist, die Sonntage
und hohen Feste durch ein Gemeindegebet am Mor-
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gen oder Abend auszuzeichnen und die MeBfeier
dieser Tage in solchen Gebetszeiten vorzubereiten
und ausklingen zy lassen, so wenig ist damit schon
der ganze Sinn des kirchlichen Tagzeitengebetes in
einer dem Laien gemiBen Weise verwirklicht. Denn
es will und muB seiner Idee nach jeden Tag heiligen,
weil es fiir den Christen keinen Tag geben kann, der
nicht in seinem Aufstieg und Abstieg, in den Rhyth-
men seines Verlaufes, Christus gehorte und in ihm,
mit ihm zu leben ist. Der Wandel in der Gegenwart
Gottes, das Mit—Christus-sein, ist nicht in dem Sinne
von uns verlangt, daB wir jede Sekunde unseres
wachen Tages an ihn denken, sondern in dem Sinne,
daB wir unser ganzes Tun unter seinen sehenden
Augen verrichten und auf ihn hin. Das aber kénnen
Wir nur dann wirklich durchhalten, wenn wir zu
bestimmten Zeiten Jedes Tages uns betend zu ihm
erheben. Der allein lebende Mensch wird das allein
tun miissen, aber der ‘eheliche Mensch und der
Mensch in der Familie wird, dem Umnstand entspre-

chend, daB er den Tag in der Familie beginnt und
beendet, daB er in der Familie die Mahlzeiten ein-

nimmt, zu gemeinsamem Gebet kommen miissen,

wenn anders er die Ehe und die Familie christlich

ernst nimmt; denn das Zusammensein von zweil oder

drei oder mehr Menschen in Ehe und Familie jst ja

nur dann durch die Gegenwart Christi ausgezeichnet,

wenn diese Menschen im Namen Jesu versammelt

sind und das kénnen sie nicht wirksamer bezeugen

als eben durch ein gemeinsames Gebet, Das gemein-

same Gebet in der Familie hat aber in den letzten

Menschenaltern seine Tradition verloren: wo die

Eltern und GroBeltern es noch pflegten, findet man
es heute oft genug nicht mehr, auch da nicht, wo
die Frommigkeit und der christliche Eifer sich im
librigen durchaus auf der Héhe gehalten haben.
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Sicherlich hat das Schwinden des gemeinsamen
Familiengebetes seine Ursache zu einem groBen Teil
in der neuzeitlichen Auflosung des Familienlebens
iberhaupt; in den meisten Familien ist es so, daB
durch die verschiedenen Anfangszeiten der Berufs-
arbeit und des Schulbesuches die Familienglieder
gleich morgens auseinandergehen mii.ssen, ohne vor-
her alle zusammen gewesen zu sein, _geschwelge
denn miteinander gebetet zu haben. Die d-urcl.lge-
hende Arbeitszeit bringt es mit sich, daB meist nicht
einmal die Mittagsmahlzeit gemeinsarp SIRGEnOM:
men werden kann, und wenn es zu einer gemein-
samen Abendmahlzeit kommt, so steht sie oft genug
nicht unter dem Zeichen der Sammlung. sondern
unter dem des Aufbruchs: nach ihr gehen die Her-
anwachsenden und die Erwachsenen meist wieder
auseinander und der Tag endet fiir jeden besonders.
Nun ist es gewiB nicht leicht, das Auseinander-
flieBen der Familie, wie es sich aus der Art des
modernen Lebens ergibt, einzudimmen; die For-
men des 6ffentlichen Lebens an sich sind nicht dazu
angetan, die Familie zu der festen Burg zu machen,
in der diese vorzugsweise ihr eigenes Leben lebt. Und
es wire auch keineswegs recht, wenn die Familie
sich dngstlich von allem umgebenden Leben ah-
schldsse; denn je mehr sich das nicht-private, das
nicht-familienhafte Leben organisiert und sich seine
Formen schafft, um so mehr ist es dem Christen auf-
gegeben, auch auBerhalb der Familie fiir Christus
zu zeugen und mit ihm zu wirken. Aber eben das
wird er nur konnen, wenn sich sein Leben innerhalb
der Familic vom Leben mit Christus durchdringen
1iBt. Was der Familie heute an bergenden, schiitzen-
den, sammelnden Lebensformen fehlt, das muB aus-
geglichen werden durch die Intensitiit ihrer Einwur-
zelung in Christus. Die aber kann nicht erreicht wer-

287
liturgie.de



den, wenn das Familiengebet nicht wieder seine sehr
regelmiBige Stelle und seine rechte, den Menschen
von heute zugleich ertiillende und umhegende Form
findet. *
Es gibt fiir die Laienfamilie keine kirchenamtlich
geordnete Form des Familiengebetes, keine cigent-
liche Familienliturgie. Dagegen gibt es in den Gebet-
biichern die’ verschiedenartigsten Vorschliige fiir
Morgen,- Abend- und Tischgebete, unter denen der o
Hausvater oder die Eltern auswihlen mégen. Der
Gesichtspunkt, nach dem diese Auswahl zu erfolgen
hat, wird einmal der sein miissen, daB es ein wirk-
lich gemeinsames Gebet sein soll, das zwischen dem
persénlichen Privatgebet und dem Offentlichen Ge-
meindegebet steht; zum anderen wird es notig it
sein, je nach den Umstiinden in der betreffenden Fa-
milie, zu denen vor allem die gemeinsam verfiighare
Zeit gehort, aber auch das Alter der Kinder, Umfang
und Art des Gebetes festzusetzen ; denn, da es beim
Familiengebet auf die RegelmiiBigkeit ankommt,
darf man es von vornherein nicht so einrichten, da8
die Umstinde hiufiger Kiirzung und Ausfallen des
gemeinsamen Gebetes bedingen. Es soll an dieser
Stelle also nicht etwa ein verpflichtendes Beispiel
des Familiengebetes unterschiedslos tiir alle Familien
dargeboten werden, vielmehr eine Besprechung
der Grundsiitze, nach denen Jeder einzelne Familien-
vater, natiirlich zusammen mit der Frau und Mutter,
fiir seine Familie das Richtige bestimmt.

Da ist zuniichst zu sagen, dag dem Hausvater, und
wenn er nicht anwesend ist, der Mutter die Fithrung
des gemeinsamen Familiengebetes obliegt. Vielfach
hat sich die Ubung eingebiirgert, das jlingste Kind,
wenn es eben sprechen kann, mit dem Vorsprechen =
des Tischgebetes zu beauftragen; das mag fiir das - 48
Kind eine Ehre und schlieBlich auch cine gute Erzie-
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hung sein, ebenso oft aber wirkt das Gebet dann zu
Deckisch und kindlich, als dag die Erwachsenen
daran recht teilnehmen kénnten, Weiterhin sollte
das gemeinsame Gebet der Familie in einer wirk-
lichen Gebetshaltung verrichtet werden, also nicht
sitzend, sondern stehend; daB es laut und deutlich,

nicht leise oder gemurmelt zu sprechen ist, ergibt
; sich schon aus dem Gemeinschaftscharakter des Fa-
miliengebetes. Aus der wesensnotwendigen Regel-
miBigkeit des Familiengebetes folgt auch, daB es
nicht etwa ausfillt, wenn Géiste da sind. Gastfreum_i-
schaft bedeutet, daB der Gast fiir eine kurze Zeit in
die Familie aufgenommen wird, und so se.hr dn'e
Gastgeber darauf aus sind, ihm alle Bequemllc‘hkext
Zu erweisen, an die er gewohnt ist, so wenig dienen
sie ihm, wenn sie eine wesentliche Eigenheit gerade
ihrer Familie aus falscher Riicksicht auf den Gast
verdecken. Eine christliche Familie wird, wenn sie
getaufte Giste hat, christliche Giste also, diese nicht
hur in die Familie, abgeschen von ihrer Christlich-
keit aufnehmen, sondern sie durch das gemeinsame
Gebet auch hineinnehmen in die Christlichkeit, die
ihr Familienleben innerlich durchwirkt. Halt man
es anders, so kargt man dem Gast gegeniiber.

Dietdglichen Gebetein der Familie,

Das gemeinsame G
meisten auBer Ubun
Hast des modernen E

ebet am Morgen ist wohl am
8 gekommen und ist, bei der
rwerbslebens, auch am schwer-
sten wieder einzufiihren. Und doch sind die wenigen
Minuten, die dafiir aufzuwenden sind, wie nichts an-
deres geeignet, dem ganzen Tag der Familie die Sig-
natur Christi zu geben. Fillt das gemeinsame Mor-
gengehbet aus, so verfliichtigt sich oft genug auch
das stille Personliche Morgengebet zu einigen from.-

19 Winterswyl, Laienliturgik
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men Gedanken wihrend der Morgentoilette. Viel-
leicht auch beginnt man gleich beim Aufwachen mit
der Konzentration auf die am Tag zu leistende Arbeit,
aber die daraus erwachsende Sammlung ist nicht
dazu angetan, die Familie auf ein Gemeinsames aus-
zurichten, sondern reiBt sie geistig schon auseinan-
der, ehe sie sich versammelt hat. Vor allem aber
kehrt die Konzentration auf die Arbeit schon vor der
Konzentration auf den iibernatiirlichen Beruf das
Verhiiltnis des Christen zu seiner Arbeit um: sie lit
den Menschen Diener seiner Arbeit werden, statt daB
er ihr Herr wiirde. Vor dem Gedanken an die Arbeit
muf sich der Mensch am Morgen seinem Schépfer
unterstellen, in einem Gebet, das ihn gelassen macht
inbezug auf das Irdische und ihn zuniichst in Lob-
preis und Dank auf Gott richtet, der ihm das Dasein
neu geschenkt hat und ihm neu den Auftrag zur Hei-
ligung der Schépfung erteilt.

Gut wiire es, wenn in dem Morgengebet der Fa-
milie ein kleines Schriftwort vorkéme, etwa das aus

dem kirchlichen Stundengebet: Voriiber ist die Nacht,
der Tag bricht an. Legen wir also ab die Werke der
Finsternis und ziehen wir an die Waffenriistung des
Lichtes. Ehrbar, wie am lichten Tage, wollen wir
wandeln. Ein solches Schriftwort hilft dazu, am
Morgen gleich dem Tageslauf ein geistlich glaubiges
Vorzeichen zu geben. Zu bestimmten Zeiten des Kir-

chenjahres mag man ein anderes Schriftwort neh-

men, auch wenn es nicht die unmittelbare Beziehung
auf die Morgenstunde hat: Jja, es wiire auch durchaus
angemessen, wenn der Hausvater fiir jeden Tag ein
eigenes Schriftwort auswiihlte, um es an dieser Stelle
des Morgengebetes seiner Familie mit auf den Weg
zu geben. Doch verlangt solche freie Auswahl eine

gewisse, nicht leicht zu erwerbende Vertrautheit mit ;.'

der heiligen Schrift; keineswegs aber ist zu hoffen,
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daB das rechte Wort fiir jeden Tag gefunden werde,
wenn es erst im letzten Augenblick gewahlt wird.
Auf jeden Fall aber stehe in dem gemeinsamen
Morgengebet der Familie das Vaterunser. Der Haus-
vater spreche feierlich und langsam dies Gebet, das
der Herr die Seinen selbst gelehrt und das das
eigentliche, alles in sich begreifende Familiengebet
der Christen ist, das Vaterunser. Dieses Gebet soll nie
gedankenlos gebetet werden und muB daher in ein(-er
Gebetsordnung eine ganz betonte Stelle haben. Wie
immer man sonst die Gebete auf die einzelnen Fa-
milienglieder verteilen mag, das Vaterunse:r ist stets
vom Haupt der Familie zu sprechen, zunichst also
vom Vater, und wenn er nicht anwesend ist, von der
Mutter. Dann erst, nachdem man mit dem Gebet des
Herrn die Anliegen des Reiches Gottes sich zu eigen
gemacht, wende sich das Gebet dem Tagewerk zu:
das kirchliche Stundengebet tut es mit einem Wech-
selspruch, den auch die Familie zur Richtschnur
nehmen kann. Der Hausvater beginnt: Schau her-
nieder auf Deine Diener, Herr, und auf Dein Werk +
und lenke ihr Tun... Alle antworten: Und das Leuch-
ten des Herrn, unseres Gottes, sei iiber uns, und die
Werke unserer Hiinde fihre iiber uns + Und das
Werk unserer Hinde, das fiihre. Hausvater: Ehre
sei ... Alle: Wie eswar . . . Hausvater: So lenke denn
der Herr unsere Herzen und unseren Leib in der.
Liebe Gottes und in Christi Geduld. Du aber, Herr, er-
barme Dich unser! Alle: Dank sei Gott! Hausvater:
Unsere Hilfe ist im Namen des Herrn! Alle: Der
Himmel und Erde erschaffen hat. Nun bittet ein
Glied der Familie den Hausvater: Gib den Segen,
Herr! Der Hausvater spricht: Gott soll segnen! und
indem er das heilige Kreuzzeichen iiber die Seinen
macht und diese selbst sich damit bezeichnen, sagt
er die Segensworte: Der Herr segne uns denn und
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vor allem Ubel behiite er uns und zum ewigen Leben
fiihre er uns und der Gliubigen Seclen, der Heim-
gegangenen, sollen durch Golttes Barmherzigkeit
ruhen in Frieden. Alle: Amen. So werden zum
Schluf auch die schon zu Gott heimgegangenen
Glieder der Familie, alle ihre Vorfahren, die ganze
Sippe, in das Familiengebet einbezogen.

Das Morgengebet macht die Familie dessen ge-
wiB, daB sie ihren Weg durch den Tag nicht ohne
Christus zu gehen braucht und lehrt sie, an jedem
irdischen Morgen hiniiberzublicken auf jenen Mor-
gen nach aller irdischen Zeit, da Christus in Herr-
lichkeit wiederkommen wird. Das Morgengebet
fiigt der natiirlichen Wachheit eine iibernatiirliche
hinzu, niimlich das gliubige Wissen um das Durch-
waltetsein des All- und Werktages vom gegenwéir-

tigen und kommenden Christus. ,,Jhr moget nun
essen oder trinken oder sonst etwas tun, tut alles =

zur Ehre Gottes*, schreibt Paulus an die Korinther
(1 Kor 10, 31) und er bezeichnet damit die Liicken~
losigkeit der christlichen Tagesheiligung; nichts ist:
davon ausgenommen, am wenigsten die Mahlzeiten-
Es ist keineswegs so, daB Essen und Trinken fiir den
Christen nur eine mehr oder weniger bedauerns-
werte Unterbrechung einer im iibrigen asketischen
Lebenshaltung sind; Essen und Trinken im gemei“"
samen Mahl sind vielmehr gerade die Stellen des
Alltagslebens, an denen es besonders innig von der

Wirklichkeit Christi, des gegenwirtigen wie des

kommenden, beriihrt wird. Die ersten Christen, die
sich als eine groBe Familie wuBten, legten Wert
darauf, das gemeinsame Mahl zur leiblichen St'z?r-
kung zuweilen in Verbindung mit der Eucharistie-
feier einzunehmen. Das irdische Mahl, vor oder nach
der Eucharistie genossen, wurde ihnen Liebesmabhl,
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Agape, Ausdruck der Liebe Christi, die alle Gliec.lgr
in allen ihren Lebensﬁuﬂerungen zu einer Familie
verband. Gebet und Gesang verband dieses Liehes-
mahl mit der Eucharistie, in die die Christen allen
Dank an Gott hineinstellen, den Dank fiir die irdi-
sche Speise wie fiir die Speise des ewigen Lebens.
.Das Tischgebet, wie es die geistlichen und
klosterlichen Familien heute noch beten und wie
es auch dem Mahlgebet der christlichen Familie
zugrunde liegen muB, bezeugt die inr}ere Verbin-
dung von der natiirlichen Tischgemeinschaft zur
Ubernatiirlichen Eucharistie und von da zum Hoch-
zeitsmahle des ewigen Lebens. Es ist sehr wichtig,daB
gerade ein solches Gebet in der Familie verwandt
wird; das kurze: Komm, Herr Jesus, sei unser Gast
und segne, was Du uns bescheret hast! meint zwar
auch eine eine Gegenwirtigkeit Christi, aber sie wird
nicht deutlich genug bezogen auf die Eucharistie und
das Mahl himmlischen Lebens: vollends geniigt als
christliches Familiengebet nicht ein vages wortloses
Gebet, das nur noch der traditionelle Rest eines ge-
sprochenen Gebetes ist. Die Beziehung des liturgi-
schen Tischgebetes zur Eucharistie ist, der Art li-
turgischen Betens entsprechend, mehr angedeutet
als deutlich gemacht; sie ist vor allem dadurch aus-
gesagt, daB es Texte verwendet, die in der Kommu-
nionliturgie der alten Kirche briuchlich waren,
Zum Mittagstisch stimmt der Hausvater an: Aller
Augen ... alle bezeichnen sich mit dem Kreuze
und fahren fort: warten auf Dich, o Herr; Du gibst
ihnen Speise zur rechten Zeit. Du tust Deine milde
Hand auf und erfiillest alles, was da lebt, mit Segen,
! Ehre sei .. . Der Hausvater segnet die Speisen und
die Seinen mit den Worten: Lasset uns beten! Segne,
Herr, uns und diese Deine Gaben, die wir von Deiner
milden Hand empfangen werden: durch Christys
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unsern Herrn. Alle antworten mit Amen, und einer
bittet den Hausvater um einen Segensspruch: Gib
den Segen, Herr! Und dieser aniwortet mit einer
Bitte an Gott, daB das irdische Mahl dem ewigen
himmlischen zugeordnet sei: Des himmlischen Hoch-

zeitsmahles lasse uns teilhaftig werden der Konig

der ewigen Herrlichkeit. Alle stimmen zu: Amen.

Nach Tisch dankt der Hausvater: Wir sagen Dir
Dank, allmdchtiger Gott, fiir alle Deine Wohltaten,
der Du lebst und herrschst von Ewigkeit zu Ewigkeit.
Alle: Amen. Der Hausvater: Schenke, Herr, in Gna-
den allen, die uns Gutes tun um Deines Namens
willen, das ewige Leben. Alle: Amen. Hausvater:
Gott gebe uns seinen Frieden. Alle: Amen.

Das Abendtischgebet ist auf die gleiche Weise zu
halten; nur der Hausvater antwortet auf die Bitte:
Gib den Segen, Herr! mit der auf die abendliche
Stunde bezogenen Segensbitte: Zum Abendmahl des
ewigen Lebens geleite uns der Koénig der ewigen
Herrlichkeit.

Das Tischgebet der kirchlichen Liturgie sieht fiir
die hohen Feste auf das Festgeheimnis beziigliche
Tischgebetsanfiinge vor; das ist fiir das Familienge-
bet zu schwer durchzufiihren. Aber auch die Familie,
zumal wenn sie, wie billig, an diesen Hochfesten ge-
meinsam zum Tisch des Herrn gegangen ist, soll ibr
gemeinsames héusliches Mahl als ein festliches be-
gehen, und das nicht nur, indem sie sich an reich-
licherer und besserer Speise erfreut, sondern indem
sie Speise und Trank in der Dankbarkeit fiir das
Geschenk nimmt, das ihr mit der besondern Heils-
gegenwart Christi an diesem Tage gegeben wurde.

Die kirchliche Liturgie kennt zwei Abendgebete,
das feierliche gesungene Abendgebet der Vesper,
und als Nachtgebet die Komplet. Die Vesper
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ist praktisch vielfach zum feierlichen Nachmittags-
gottesdienst geworden und wird als solcher in Dom-
und Klosterkirchen begangen; es gibt auch Pfarr-
gemeinden, in denen an den Hochfesten, aber auch
an Sonntagen die Vesper unter Beteiligung der Ge-
meinde gesungen wird und neuerdings verbreitet
sich in vielen Pfarreien eine etwas abgekiirzte deut-
sche Form der Vesper, die die ganze Gemeinde an
diesem Gebet beteiligt. Die Vesper ist Gebet der
Pfarrfamilie, sie ist nicht die Norm des Familien-
gebetes. Die Komplet dagegen, urspriinglich ent-
standen als das schon im Schlafsaal des Klosters
zu verrichtende Nachtgebet stellt innerhalb des
kirchlichen Stundengebetes den idealen Sonderfall
dar, daB es in gleicher Weise als Gemeindegebet, als
Familiengebet und als personliches Nachlgebet ge-
eignet ist. Die Komplet, in den meisten Didzesan-
8esangbiichern enthalten,liBt sich, wenn die Zeit fiir
ein gemeinsames Abendgebet der Familie sehr be-
Schriinkt ist, leicht kiirzen; aber man sollte in jeder
Familie einen Weg suchen, gerade auch, wenn die
Kinder zu eigenem Leben heranwachsen, das Fa-
Milienleben am Abend nicht so véllig auseinander-
flieBen zu lassen, daB es zu keiner Gemeinsamkeit
der Sammlung und des Betens mehr kommt. Vor
dem gemeinsamen Nachtgebet wiire auch die Stelle
€iner geistlichen, betrachtenden Lesung.

Auf jeden Fall sei der Hohepunkt des gemein-
Samen Nachtgebetes wiederum wie am Morgen das
Yom Hausvater laut und feierlich zu sprechende

aterunser. Daran mag sich, ebenfalls vom Haus-
vater gesprochen- als Segensgebet iiber Haus und

Amilie anschlieBen: Lasset uns beten: Wir bitten

th, Herr, komm in dieses Haus, und alle Nach-
Ste.”,“"gen des Feindes weise weit von ihm. Deine

eiligen Engel sollen darin wohnen, daf sie in
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Frieden uns behiiten. Und Dein Segen sei iiber
uns alle Zeit, durch Jesus Christus, unsern Herrn,
Deinen Sohn, der mit Dir lebt und herrscht in der
Linheit des Heiligen Geistes, Gott von Ewigkeit zu
Ewigkeit. Alle: Amen. Der Hausvater: Preiset den
Herrn. Alle: Dank sei Gott! Dann segnet der Haus-
vater die Seinen: Es segne und behiite uns der all-
mdchtige Gott: der Vater, der Sohn und der Heilige
Geist. Alle: Amen.

Es wird wesentlich von der Ordnung des Fami-
liengebetes abhiingen, ob die Familie im gegenwir-
tigen Zeitalter ihre Kraft als Keimzelle christlicher
Verwirklichung und Weltheiligung behalten kann:
es wird vom Familiengebet abhiingen, ob den Kin-
dern ein christlicher Raum des Wachsens fiir die
Taufgnade erhalten bleibt. Wenn die Familie nicht
mehr ihr Christlichsein in gemeinsamem Gebet be-
zeugt, wie soll da dem Kinde die Unchristlichkeit
der Welt iiberhaupt als ein Mangel, als ein Nicht-
seinsollendes aufgehen? Es muB schon in der Fa-
milie lernen, daf das Leben in und aus Christus
nicht eine Privat- oder gar Nebensache ist und daB
- es zum Zeugnis werden muB wider alles Irdische,
das sich nicht iiberformen lassen will von Christi
Willen zur Heiligung. Die Familie, so klein ihr Le-
benskreis ist inmilten des sie umwogenden Lebens-
meeres, wird in der Kraft gemeinsamen Betens ge-
feit gegen allen Druck von auBen; denn ihrem ge-

meinsamen Gebet ist die Gegenwart des Herrn ver- .

heilen, der stirker ist als alle Gewalt dieser Welt.
Auf der anderen Seite aber ist die Familie nicht iso-
liert nach auBlen: es kommt nicht auf einen Fami-
lienindividualismus an, der nur eine erweiterte Form
des Privaten wire und auf die Weltgestaltung ver-
zichtete. Die Familie mu8 offen sein zu Kirche und
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Volk: ihr christliches Leben vollendet sich in der
-8emeinsamen Teilnahme am Gemeindegottesdienst,
an der Eucharistie. Es ist kein Ideal, wenn die Fa-
milienglieder immer nur nach Lebenssiinden ge-
trennt, also einmal die Ménner und einmal die
Frauen, einmal die Jungen und einmal die Midchen
zum Tisch des Herrn gehen: sie sollen auch als Fa-
milie gemeinsam gehen. Denn als Familie brauchen
sie immer wicder die gemeinsame Eingriindung in
das gegenwiirtigte Heilswerk Christi, das auch die
Kraft der sakramentalen Ehe ist. Und als in Chri-
Stus griindender Familie ist ihr der Heiligdienst zur
Heimholung von Volk und Welt aufgegeben, die am
Kreuze Christi begonnen hat.
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FUNFTES HAUPTSTUCK
DIE LITURGIE DES WELTDIENSTES I

Kirchlicher Weltdienst als Zeugnis und Opfer.

Das Sakrament der Ehe begriindet die Christlich-
keit des Daseins- und Wirkraumes der christlichen
Familie. Es kann zwischen getauften Christen keine
Ehe geben, die nicht Sakrament wiire: weil sie ge-
tauft sind und als Getaufte das unausléschliche Mal
haben, das sie dem Hohepriestertum Christi ein-
gliedert und zur Teilnahme an jeglicher Gegenwiir-
tigung des groflen und einmaligen Opfers Christi
befiihigt, spenden die Eheleute sich das Sakrament
selbst. Und indem sie ihre Ehe Tag um Tag christ-
lich leben, erfiillt kraft der Sakramentsgnade das
Heilswerk Christi sich iiber den Personbereich der
beiden hinaus in dem Raum ihrer Zweisamkeit und
der daraus entstehenden Familie. Die Familie ist
die gnadenhaft vom Sakrament durchwaltete Pflege-
stitte des christlichen Lebens auf die Kirche hin,
sie ist aber auch der Ausgangsort der durchheiligen-
den Konsekration und Heimholung der Welt, die im
‘Heilswerk Christi begonnen ward und allen in dieses
Heilswerk Einbezogenen als Auftrag mitgegeben ist.
Der Raum von Ehe und Familie steht auf der Grenze
zwischen Personsphire und der Offentlichkeits-
sphiire; er allein reicht nicht aus, um die Konsekra-
tion und Heimfiihrung der Welt zum Schopfer zu
gewihrleisten. Es wiire wider den ganzen Umfang
des Auftrages, den Christus vom Vater und die Chri-
sten von Christus erhielten, sollte der Raum christ-
licher Verwirklichung in der Welt auf die Familie,
insofern diese AbschlieBung gegen die Welt, nicht
auch Offenheit gegen sie ist, beschriinkt und so die
christliche Familie; wie man es auch mit der Kirche
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selbst versuchen will, auf den Sakristeiraum einge-
engt werden. Christus 1st in seinem Heilstode publi-
cae salutis auctor, Urheber des Heils in der Ord-
nung der Offentlichkeit, geworden, und wie das
Christentum nie und nimmer eine Privatsache wer-
den kann, so auch nie cine bloBe Angelegenheit der
Familie nach innen hin.

Bei solcher Verengung wiirde auch ein Sakra-
ment brach liegen, das den Stand des christlichen
Laien vollendet, das Sakrament der heiligen Fir-
mung. Denn wenn auch gerade heute der Entschlu
zweier Menschen, miindiger Kinder Gottes, einan-
der vor dem Angesichie Gottes zu eigen zu geben,
fireinander in Verantwortung zu treten und sich
SO gegenseitig das Sakrament der Ehe zu spenden,
vielfach die entscheidendste und folgenschwerste
Bereitschaftserklirung zu einem christlichen Leben
inmitten einer immer unchristlicher werdenden Welt
darstellt und so den Mut des kimpferischen Zeug-
nisses fiir Christus vor der Offentlichkeit voraussetzt,
den die Firmgnade gibt, so erschopft sich der Sinn der
Firmung nicht im Hinblick auf die christliche Ehe
allein, An sich ist ja die Firmung keine unerliBliche
VOrbedingung fiir das Zustandekommen des Ehe-
Sakramentes; denn da schon das Taufmal Grundlage
des allgemeinen Priestertums aller Glidubigen ist, be-
fihigt schon die Taufe die Eheleute geniigend zur

Pendung dieses Sakramentes. DaB die Eheleute bei
d_cr Spendung des Ehesakramentes auch gelirmt
Sind, hat freilich dennoch seinen guten Sinn, eben
Weil die Ehe und die Familie offen sind vom Pri-
Vé.lten zum Offentlichen hin: zur Offentlichkeit,
Micht nur zu der der Kirche, sondern auch zu der
des Volkes und der Welt, darin die heilige Herr-
Schaft Christi bezeugt und sein weihendes Priester-
tum verwirklicht werden soll. Dem Ehe- und Fami-
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lienleben ist allein das Ehesakrament in besonderer
Weise zugeordnet, der Firmung aber ist die Offent-
lichkeit als Wirkraum angewiesen, jene Offentlich-
keit. in die die Familie hineinreicht, die aber nicht
von der Familie ganz ausgefiillt wird. Die Firmung,
insofern sie Volleinweihung in Christus, Miindig-
keitserklirung des Christen und Beauftragung fiun
das offentliche Werk Christi ist, stirkt die Ehe und
damit die Familie, die sakramental gegenwirtigte
Innigkeit Christi und seiner Kirche, zur Kraft des
Zeugnisses vor der Welt; die Ehe als Zeugnis ist
aber nur ein, wenn auch wichtiger Teil der Firm-
wirkung.

Das Sakrament des kirchlichen
Weltdienstes.

Alle Sakramente sind voll der Gabe und Wirkung
des Heiligen Geistes, weil in allen der erhohte Herr
ein gegenwiirtig Wirkender ist, von dem Paulus sagt:
»Der Herr ist der Geist* (2 Kor 3, 17). Alle Sakra-
mente nehmen den Christen hinein in das Geheimnis
des Vaters und des Sohnes, die der Heilige Geist von
Ewigkeit zu Ewigkeit verbindet. Aber wiihrend bei
den anderen Sakramenten der Heilige Geist zu viel-
faltiger Gnadengabe mitgegeben wird, ist er die be-
sondere und ausschlieBliche Gabe der Firmung, sO
wie er die Gabe des ersten Pfingstfestes war. Die Fir-
mung ist das groBe Pfingsten fiir den einzelnen Chri-
sten. Und fiir sic gilt, was fiir Pfingsten verheiBen
ward: ,,]Jhr werdet, wenn der Heilige Geist auf euch
herabkommt, Kraft empfangen und mir Zeugen
sein in Jerusalem, in ganz Judia und Samaria und

bis an die Grenzen der Erde* (Apg1,8). Wie der Geist .

der Pfingsten die Apostel stark machte zum Zeugnis
und damit jhre von Christus ausgesprochene Be-
rufung zu seinem Werk in der Welt aktivierte, deren
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Haupt er sein will, so stellt die Firmung und ihr
unausloschliches Mal den Christen hinein in jene
neue Weltoffentlichkeit, die durch die Himmelfahrt
Christi begriindet wurde und die die alte Schopfung
in das Stadium der Heimholung versetzt. In der
Firmung erhilt der Christ einen doppelten Auftrag
im Hinblick auf das Ganze der Welt, einmal den
Zu Bekenntnis und Verkiindigung, zu Zeugnis also,
und weiter den zu priesterlichem Weihen. Sie ist das
eigentliche Sakrament fiir das kirchliche Weltamt
der Laien. Bei der am Griindonnerstag alljihrlich
durch den Bischof vorzunchmenden Weihe des hei-
ligen Chrisams, mit dem die Stirn des Firmlings ge-
salbt wird, heiBt es in der feierlichen Weihepri-
fation: Vom heiligen Christusnamen Deines Sohnes
hat seinen Namen der Chrisam, mit dem Du gesalbt
hast Priester und Kénige, Propheten und Mdrtyrer.
Die Firmung verleiht dem Gliubigen ein kénigli-
ches Priestertum zur Weihe der Welt und den Geist
Prophetischen Zeugnisses (= Martyriums) vor die-
Ser Welt, damit sie sich der Weihe 6ffne. Sie salbt
den Menschen in seinem miindigen Personkern mit
dem heiligen Geiste Christi, aber nicht so sehr fiir
sich, fiir die innerliche Frommigkeit und Zwie-
Sprache mit Gott, als vielmehr, damit er Diener
Christi werde zur Heiligung des Ganzen, das zu
Christus als dem Haupte gehort.

Es geht in der Firmung um die Geistfiille des
Messianischen Zeitalters, von der Petriis in seiner
€rsten Rede an Pfingsten mit dem Propheten Joel
(2, 28) gesagt hatte: ,In den letzten Tagen, spricht

Ott, wird es geschehen: da werde Ich von Meinem

€ist {iber alles Fleisch ausgieBen; dann werden eure

Shne und Téchter prophetisch sprechen ... Der
rophet ist nicht nur der Mann, der das Zukiinftige
sieht, er ist vor allem der, der den Gehorsamsan-
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spruch Gottes an die Totalitit der Welt verkiindet
und bereit ist, diesen Anspruch auch gegen die Welt
zu verkiinden und als Mirtyrer dafiir zu zeugen.
Und darum ist er der Mann, der die Kirche aufer-
bauen kann (1 Kor 14, 4). Das prophetische Wirken
war schon im Alten Bunde ein Charisma. eine nicht
an ein Amt gebundene Gnadengabe; die Propheten
waren durchweg Laien. So verhiilt es sich auch mit
dem prophetischen Zeugnis des Neuen Bundes; es
ist nicht an das geistliche Amt gebunden, sondern
jeder Laie wird in der Firmung des Heiligen Geistes
voll, der seine Gnadengaben verteilt nach seiner
Wahl und jeden nach Art und MaB dieser Gaben
beruft zum auferbauenden Werk in der Kirche und
fiir die Welt. Wihrend der Heilige Geist in der Weihe
das Amtspriestertum zu ganz bestimmten Diensten
fiir die Kirche Gottes bestellt, ergeht in der Firmung
fiir die Laien eine Sendung an die Welt, deren Dienste
zwar weniger bestimmt, dafiir aber vielgestalter und
allumfassender sind: es ist die Sendung zum kirch-
lichen Weltdienst, der alles umfaBt, was in der Welt
- unter Christus als das Haupt gestellt werden kann
und davon ist grundsiitzlich nichts Echtes und Giil-
tiges ausgenommen. Der Geist des Herrn erfiillt
den Erdkreis und er, der das All umfapt, heiBit es
im Eingang der Festmesse von Pfingsten, weiff um
jeden Laut, um alles, was in der Schépfung nach
Gott heimverlangt. Der Geist Christi, des erhéhten
Herrn, des Erstgeborenen und Hauptes aller Schop-
fung, ist cs, der das All der Erde erfiillt und er tut
das, indem er die Glieder seines Leibes, welcher die
Kirche ist, zu dem heiligen Dienst der Weltverwand-
lung auf Gott hin bevollmiichtigt. Die Firmung ist
das Sakrament dieser Bevollmichtigung, weil in
ihm die Geistfiille des Hauptes auf das Glied iiber-
geht. In der Salbung mit Chrisam, einer Mischung
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aus Ol und Balsam, wird der Getaufte wie Christus
ein Gesalbter und diese Salbung mit Chrisam, Ol
und Balsam, bedeutet Kraft und Duft, bedeutet, daB
der Christ durch sie teil gewinnt an der Herrschaft
und an dem Wohlgeruch Christi, an jener Macht,
die nicht von dieser Welt ist und darum Hoheit und
Schonheit, Ordnung und Gnade zugleich ist,

Die Firmsalbung erfolgt an der Stirn, die als das
Organ der Offentlichkeit anzusehen ist. An der Stirn
trugen die Soldaten des Altertums das Soldatenmal,
das sie kennzeichnete als verpflichtete Triger der
Hoheit und Ordnungsmacht des Kaisers; mit dem
Soldatenmal bekannten sie sich zum Kaiser als ihrem
hochsten Herrn. Die Salbung, in der der Getaufte
bestiirkt wird mit dem Chrisam des Heiles und ge-
siegelt mit dem Zeichen des Kreuzes, prigt seiner
Stirn kein sichtbares Mal auf, aber sie prigt seinem
ganzen Wesen ein unsichtbares Mal ein, ein unaus-
I6schliches, das ihn ein fiir allemal unterscheidét
von denen, die nicht zu Christus gehoren und nicht
von ihm beauftragt sind. Dieses Mal macht, inso-
fern cs ein Mal ist, den Offentlichkeitscharakter der
Kirche Christi kund und es verpflichtet zum &6ffent-
lichen Bekenntnis des Namens Jesu; es verpflichtet
nicht nur zu einem unverbindlichen Bekenntnis der
Lippen, sondern biszum Martyrium;dieSalbung zum
Propheten und Mirtyrer verpflichtet, gerade vor dem
Forum irdischer Offentlichkeit den Of fentlichkeits-
anspruch der kommenden und neuen, aus dem Jen-
seits Gottes mit Christus anbrechenden Welt zu be-
kennen. Ein solches Bekenntnis zu Christus und
seiner Herrschaft ist aber nichts weniger als ein
mgnschliclms Aussagen, das aus menschlichem Ver-
mogen kime oder gar als Gestiindnis in Angst abzy-
geben wiire, sondern ein Zeugnis in der Kraft Hej.
ligen Geistes; , niemand kann sagen: Herr Jesuys,
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auBer im Heiligen Geiste“ (1 Kor 12, 3). Wie das
Firmmal zum Bekenntnis des Namens Christi er-
michtigt und verpflichtet, so befihigt die Firm-
gnade, der Heilige Geist zur Kraft, fiir dieses Be-
" kenntnis, wenn immer es den ganzen Menschen und
sein Leben erfordert.

Aus der Ganzheit und Weltiiberlegenheit jenes
ffentlichen Reiches Christi, das der Christ kraft der
Firmgnade bekennen darf und mus, folgt vor allem,
daB es ungeachtet des Widerspruches, den die Welt
und ihre Reiche namens ihrer ganzheitlichen Ver-
wirklichung dagegen erheben konnen, inmitten der
Offentlichkeit dieser Welt aufgerichtet und verwirk-
licht werden mu8. Denn die Kirche ist kein Geheim-
bund, der unerkannt durch die Weltgeschichte geht.
Sie hat, weil sie, erkennbar am Zeichen Christi, dem
Kreuze, in dieser Welt steht, den Auftrag, die irdi-
sche Offentlichkeit daran zu hindern, sich in sich
selbst zu begrenzen; sie hat sie vielmehr nach oben
hin aufzuschlieBen, damit sie offen sei fiir das kom-
mende Reich Christi und ihm Raum gebe; diesen
ihren Auftrag darf dieKirche nie verbergen, sie wiirde
vegetieren und nicht in Christus existieren, wenn sié
sich ins Private zuriickzége. Darum weiht die Fir-
mung die Christen zu Kénigen und Priestern, d. h
zu solchen, die die heilige Herrschaft Christi wei-
bend in jeden Bezirk des 6ffentlichen Lebens hin-

eintragen kénnen. Das bedeutet nicht, dag sich die ',

Christen der Herrschafts- und Hoheitsformen dieser
Welt bemichtigen sollen, um mit ihnen nach Men-
schenart zu verfahren, das bedeutet vielmehr, daB
sie in ihrem Leben das Konigtum Christi bezeugen,
sein diese Welt von jenseits der Welt her heiligen-
des, verwandelndes und vollendendes Reich, um
dessen Kommen wir beten, zu dessen koniglichem
Priestertum die Firmung uns bestellt.
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Die christliche Caritas.

Der Christ kann die Welt, in der er lebt, wenn
anders er als Christ in ihr leben will, nicht so an-
sehen und werten, wie sie es selbst tut, d. h. rein
innerweltlich. Er muf sie vielmehr, seinem Glauben
an die der Welt geschehende Erldésung gemis, als
eine Welt anschen, die vom Schépfer ausgegangen
ist und zu ihm zuriickkehren soll. Nur wenn er die
Welt im Strahlkreis der schopferischen und erls-
senden Licbe Gottes sieht, erkennt er sie so, daf} er
sich ihr gegeniiber recht verhalten kann. Und nur
bei dieser Weltsicht kann er wach und geriistet sein
fiir die Aufgabe, die ihn als Getauften und Gefirmten
in das Wirken der gottlichen Liebe an der Welt hin-
einstellt. Er ist ja, vermége seiner allgemeinen Teil-
habe am Hohenpriestertum Christi, aufgerufen und
befithigt, mitzuarbeiten an der Heiligung und Heim-
hOlUng der Welt zu Gott. Dieses weltjenseitige Ziel
ch‘l'istlichon Wirkens in der Welt muB einer sich
Tein innerweltlich begreifenden Welt stets ein ver-
Schlossenes Geheimnis bleiben. Sie muB ihre Arbeit
an sich grundsiitzlich anders auffassen, und versu-
chen, die j, garnicht zu iibersehenden Unvollkom-
Menheitep ihres Zustandes und ihrer Ordnung mit
den jhy eigentiimlichen Mitteln der Selbsthilfe zu
beheben, Die christliche Caritas sieht in dem Armen,
der unsere Hilfe und Liebe braucht, ein Zeichen der

€8enwart Christi in der Welt, einer Gegenwart, die
Z_Wal‘ hur den Augen des Glaubens sichtbar ist, die
Sich aber im Urteil des wiederkehrenden Christus
bestitigen wird. Die Liebestiitigkeit des Christen
Steht also ganz in der fruchtbaren Spannung, die
fa\lles christliche Leben kennzeichnet und grundlegt,

in der Spannung zwischen Gegenwart und Wieder-
kunft Christj,
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Die christliche Caritas ist also nicht ecine Wohl-
fahrtspflege, von Christen geiibt, aber innerlich nicht
von der der Welt unterschieden, sondern etwas
spezifisch Christliches, wesentlich jener groBlen Be-
wegung zugeordnet, die mit dem Erlésungswerk
Christi ecinsetzt, in der Kirche um den gegenwir-
tigen Christus sich fortsetzt und schlieBlich durch
den wiederkehrenden Christus Heimholung aller
Schépfung zu Gott wird. Die Erfiillung des Liebes-
gebotes, wie Christus es als Einheit von Gottes-
und Nichstenliebe aufgestellt hatte, wurde seinen
Jiingern und Gliaubigen erst ermdglicht durch sei-
nen Opfertod und nur durch diesen. Denn dieser
Opfertod, in dem der Mittler zwischen Gott und den
Menschen, Jesus, die Menschheit wieder dem Vater
zuwendet, sie seinem gnédigen Gericht und seinerl
richtenden Gnade unterstellt, dieser Opfertod, in
dem der Vater, um seines Sohnes willen und in ihm

der Menschheit einen neuen Zugang zu sich gibt o

und eine neue, alle verbindende Wiirde gibt, dieser
Opfertod schafft einen neuen Raum fiir die Beges”
nung der Menschen untereinander, eine neue M(’ig:
lichkeit der Eintracht und Liebe. Der Tod Christ!
ermoglicht denen, die in diesen Tod hinein getauft :
sind, den Gliedern Christi,den Nachvollzug der Li?:be _
Christi zu den Menschen, die im tiefsten die ew18€
Licbe des Sohnes zum Vater, des Vaters zum Sohnés
Liebe im Heiligen Geiste ist. Als Christus sich am
Kreuze ,,im Heiligen Geiste als makelloses Opfer dem
Vater darbrachte* (Hebr 9, 14) und der Vater mit
unendlicher Gnade fiir die ganze, seinem Sohne ver-
bundene Menschheit antwortete, da erwies sich die
aller menschlichen Liebe zuvorkommende und alle
menschliche Liebe erst ertiichtigende Liebe Gottes
am gréBten. Die ganze GroBe dieser Liebe Gottes aber
wurde darin sichtbar, da8, kraft der eucharistischen
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Stiftung Jesu am Vorabend
grofite Erweis gottlicher Liehe stindig in der Kirche
gegenwiirtig gehalten werden kann, Dije Eucharistie,
das gegenwiirtigende Gedichtnis des Herrenleidcns,
ist das durch alle Zeiten wirkende Denkmaj der {iber-
stromenden Liebe Gottes, die durch Christus jm Hei-
ligen Geiste dje Menschen einbezieht in den Strom-
kreis des innergéttlichen Lebens, welcher dje Liebe
ist. Die Eucharistie mugte darum notwendig ein
Band der Liebe, vinculum caritatis, kniipfen zwi-
Schen allen; die sie feierten und sich dadurch in den
Mittler Christus hineinnehmen lieBen. Nicht nur ein
Band fiir die Gesinnung, sondern ein Band, das in
der Tat, im liebenden Werk der Christen fiirein-
ander, aufleuchten und SO ein Kennzeichen der Chri-
sten fiir die Welt abgeben soll,

Ob Zahl und Umfang der We
tas groB sein kénnen oder klein sein miissen, ist nicht
entscheidend, — wenn sie nur iiber den Buchstaben
hinaus das Liebesgebot erfiillt, aus dep Tiichtigkeit,
die Golt im Opfer seines Sohnes allen geschenkt hat,
die in ihn eingeweiht sind, wenn sie nyp das Liebes-
gebot erfiillt als Nachvollzug der géttlichen Liebe,
Das aber ist der Caritas gegeben, wenn sje sich ayf-
baut um den Tisch des Herrn, in der Kraft des eucha-
ristischen Opfers. In der alten Kirche war die Caritas
auch duBerlich ein Teil des gemeinsamen Gottes-
dienstes, insbhesondere der Eucharisticfeier., Ein jeder
brachte von den Giitern, die er besaB, zur gemein-
samen Feier mit, und indem er sie gleichsam auf den
Tisch legte, auf dem die Eucharistie geleiert werden
sollte, stellte er sich mit seiner Habe hinein in die
Hingabe des Sohnes Gottes an den Vater, half zur
Zuriistung des eucharistischen Opfers als eines
Opfers der miy Christus geeinten Kirche, Die Diener
der Kirche sonderten aus der Fiille der hinzuge-

Vor seinem Leiden, dieser

rke christlicher Cari-
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brachten Gaben das Brot und den Wein fiir die
Eucharistie der Gemeinde aus, alles andere aber =
blieb in der Nihe des Altartisches und wurde sO
teilhaftig des Segens, der vom gegenwiirtigten leils-

werk Christi aus auch die Giiter zum irdischen Leben =

uberstrahlte. Dieselben Diakone, die den Priestern

beim Vollzug des eucharistischen Opfers zur Hand 4

gingen, teillen die gespendeten Gaben an die Armen
aus, in denen die Gemeinde demselben Christus =
licbend diente, dessen Kommen in der Eucharistie

sie neu der Liebe Gottes verband. Die duBere Ein- =
heit von Eucharistie und Caritas konnte sich nicht =
aufrecht erhalten lassen, als die kirchliche Liebes-
titigkeit bei wachsenden Gemeinden groBer wurde =
und eine eigene Organisation erforderte; aber auch =
dann war derselbe Diakon, der bei seiner Weihe =
Mithelfer und Mitschépfer am Leib und Blut des
Herrn und Ausspender der Geheimnisse Christi ge-

nannt wird, gleichzeitig der geistliche Leiter der

Caritas. Innerlich ist der Zusammenhang zwischen

Eucharistie und Caritas unaufhebbar und die christ-

liche Liebestiitigkeit steht in der Gefahr, ihr Eigent-

liches und sie von der Wohlfahrtspflege Unterschei-
dendes zuverlieren, wenn sie nicht mehr lebendigan
die Eucharistie als ihre Mitte bezogen ist. Denn di€

Kraft der christlichen Caritas kommt allein aus der . &

Liebe Gottes, die sich im Opfer des Mittlers der
Menschheit mitteilte als ein Vermdgen, Gott und den
Niichsten mit der Liebe eben dieses vielgeliebten
Sohnes Gottes zu lieben. Das Opfer des Mittlers aber
haben wir in immer neuer Gegenwart auf den Al-
tiren der Kirche. Die Eucharistie ist das Band, durch
das wir zur Ubung der Caritas verbunden sind; in der

Eintracht der titigen Liebe klingt die unaufhorliche =

Danksagung, die die Kirche durch Christus Gott
darbringt, hell in die Welt als die danksagende
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Frohbotschaft von Gott, der gje Liebe ist und der
Christus als den Gesandten sciney Liche in die Welt
schickte und in den Tod zu ihrem Heijle gab.
Caritasist infolgedessen nichtso sehr eine Christen-
pflicht als vielmehr ein ausschlieBliches Christen-
vorrecht. Caritas kann nur geiibt werden von dem,
der ganz in Christus steht und teil hat an seiner
Vermittlung zwischen dem Vater und der Welt, von
dem, der in die Licbe aufgenommen ist, die Vater
und Sohn im Heiligen Geiste wesenhaft verbindet.
Um wirklich Caritas iiben zu konnen, nicht nur
Wohltitigkeit, wie Jeder Mensch sie iiben kann, muB
einer voll eingeweiht sein in Christus und es ist keine
zufillige Anordnung der alten Kirche, wenn sie die
Teilnahme an der Gabendarbringung bei der
vom Empfang nicht nur der Taufe, son
Firmung abhiingig machte. Es kon
Anordnung
Fihigkeit zu

Messe
dern auch der
nmt in dieser
zum Ausdruck, wie ausschlieBlich die
m christlichen Leben in Christus griin-
n niemand den Vater auf rechte Weise
im Opfer ehren konnte, ohne den auch niemand
die Liebe des Vaters weilerlragen konnte zu den
Briidern. In der Gabendarbringung vor dem

Opfers Christi und zugleich titige Liebe zu den Brii-
dern ist, zeugen die zum Zeugnis Gefirmten dafiir,
daB8 die Welt nicht aus sich den Vater loben und
daB sie nicht aus sich hei werden kann. Hier treten
sie in die Verantwortung ein, die ihnen das Firmmal
als das Siegel des Heiligen Geistes Christi unaufheb-
bar auferlegt. Es ist die Verantwortung dafiir, dag
die Welt und alle Menschen heimgeholt werden zum
Vater. Der Heimholung zum Vater aber stellt sich
die Welt nur zur Verfiigung, wenn sie bezwungen
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wird durch die Liebe. Sonst verharrt sie in sich selbst
und bei ihren eigenen Mitteln; und diese Mittel
reichen nicht aus, um die Menschen in ihren tiefsten
Noten und Einsamkeiten fiireinander aufzuschlie-
Ben, sie zu erschlieBen fiir die gemeinsame Begna-
dung und Berufung in Christus, der den Menschen
der Weg zum Herzen des Vaters ist. Wer zur Gaben-
darbringung der Messe kommit, der bekennt und
bezeugt damit, daB die Welt in nichts anderem Heil
findet als in der Licbe Christi, die ihn zum Opfer
seines Lebens dringte und die die Christen immerzit
driangt, sein Werk mitzutun. Nur die durch die Fir-
mung nach der Taufe in Christus Volleingeweihten
konnen vollkommen die Messe mithegehen als
Gegenwiirtigung des Todes Christi und sie kénnen
es nur tun, indem sie sich ganz von der Liebe ein-
nehmen und driingen lassen, die ihn sein Leben
dahingeben lieB fiir alle. Darum gehért fiir den Ge=
dauften und Gefirmten die Caritas notwendig in die
Gabenzuriistung der Kirche fiir das zu gegenwilr-
tigende Heilsopfer Christi.

Der Zusammenhang von Eucharistie und Caritas
ist ein ganz urspriinglicher, in der Stiftung der Eu-
charistie vom Herrn selbst mitgegeben. Denn bevor
er die liturgische Feier jenes Opfers einsetzte, das den
Neuen Bund in seinem Blute fiir immer begriindete,
verkiindete er feierlich durch Wort und Tat das neué
Gebot: ,,Ein neues Gebot gebe ich euch: daB ihr ein-
ander liebet, wie ich euch geliebt habe* (Joh 13, 34)-
Nicht irgendwelche Liebe, irgendwelches Wohltun,
irgendwelche Menschenfreundlichkeit ist das neué
Gebot Christi, sondern die Liebe, wic er sie getibt
hat, die Liebe, die das Geheimnis seines Heilswerkes
ist. Die Liebe des Vaters hatte den Sohn als Heiland
in die Welt gesandt und die Licbe des Sohnes ant-
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wortete dem Vater im Gehorsam bis zum Tode; den
Menschen aber geschah Heil, yei] die gottliche Licbe
von Vater und Sohn sie crfaBte, und ihyr Heil erweist
sich darin, daB sie diese Liche des Vaters und des
Sohnes nachvollzichen kénnen. Ertiichtigt durch die
Gnade konnen sje Liebe iiben innerhalp des Strom-
kreises des innergéttlichen Lebens, der wesenhaften
Licbe. Diese Eingriindung in die géttliche Liebe
unterscheidet die christliche Caritas unverwechsel-
bar von aller weltlichen Bemiihung um das Wohl-
ergehen der Miltmenschen, von dem, was »auch die
Heiden tun* (Mt 5,47) konnen. Solche Bemiihung ist
Biirgerpflicht, Pflicht im Volksganzen, schéner und
geméBer Ausdruck der Volksgemeinschaft, Selbst-
hilfe des Volkskdrpers, warmes Zueinanderstehen
der Gesippen und Volksgenossen. aber an sich noch
nicht die Erfiillung des Liebesgebotes Christi. In
dem MaBe als sich die Volker und Staaten aus ihrer
innerweltlichen Artung und Gesetzlichkeit verwirk-
lichen und alle ihre Hilfe aus sich selbst aufbringen
wollen, wird sich dje christliche Caritas deutlich
abheben von dem, was-die Welt aus sich leisten
kann, denn sie ist Leistung nicht aus Menschenver-
mogen, sondern aus der Liebe Gottes, die der Christ
nachvollzichen darf in der Liche zum Vater und den
Briidern. An dem Tage, da die Kirche feierlich des
letzten Abendmahles und der ersten Messe gedenkt,
am Grﬁndonncrstag, erfiillt der Bischof als der
oberste Priester und Lenker seines Bistums, nach-
dem er mit Klerus ung Volk das hohe Amt gefeiert
und darin die heiligen Ole fiir Taufe, Firmung ung
Priesterweihe konsekriert hat, feierlich das Mandat,
das Christus scinen Jiingern gab, indem er ihnen die

iBe wusch als Zeichen der Licbe, die nicht aus
dieser Wey ist, sondérn christliche Licbe, Christus-

liebe. Der Bischof wiischt in sciner Kathedrale armen
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Minnern die FiiBe und bedient sie nachher an
seinem Tische. In dieser Stunde, da die Kirche wie
an keinem anderen Tage des Jahres sich des Ver-
miichtnisses ihres Herrn erinnert, betont sie durch
die Bischofe als Nachfolger der Apostel die Zu-
sammengehorigkeit von Eucharistie und Caritas und
weist so vor der Welt 6ffentlich und feierlich auf,
daB die Caritas der Christen cinen grundsitzlich
anderen Ausgang hat wie weltliche Wohlfahrt.
Was der Bischof, der nach kirchlicher Auffassung
der ordentliche Leiter der kirchlichen Caritas ist, in

der feierlichen FuBwaschung bekundet, das Zusam-
mengehoren von Eucharistie und Caritas, das mu8 = =
sich in der Caritas der Gliubigen tagtiiglich bezeugen. =
Es kommt nicht darauf an, daB sie mehr tun als =
andere Menschen, sondern darauf, daB sie es anders

tun, als Ja zu Christus, als Ja zum Bruder in Chri-

stus. Wenn auch viele der caritativen Sorgen ver-
gangener Zeiten heute Volkssorge geworden sind,

so folgt daraus keineswegs die Uberfliissigkeit eigen-
titmlich christlicher Caritas. Sie wird vielmehr um
so notwendiger, je mehr die weltliche Wohlfahrts-
pflege sich einen anderen Ausgangspunkt sucht als
Christus. Fiir den Christusgliubigen sind Schicksal
und Heil der Welt, Schicksal und Heil aller Men-
schen, unaufhebbar an den einzigen Miltler zwischen
Gott und den Menschen, an Christus, gebunden, und
darum kann nie eine Situation entstehen, in der die
Erfiillung des Liebesgebotes, so wie er es verstanden
hat, nimlich in der Bindung an seine Person und sein
Heilswerk, unnotig wiirde. Immer wird es Menschen
geben, in deren Not Christus die Christen persénlich
um Hilfe angeht, sie um die Caritas bittend, die sie
auf Grund seiner liehenden Gnade iiben konnen. Es
ist gewiB nicht immer leicht und bequem, sich an
allen maglichen 'Werken der Menschlichkeit und
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Wohlfahrtspflege zu beteiligen und herzlich bei
ihnen mitzutun; unendlich schwerer aher ist es, der
strengen Forderung christlicher Caritas zn geniigen
und Liebe zu Christus in den Briidern zu iiben. Das
kann der Mensch nicht ohne die Gnade eben djeses
Christus, den er in den Armen lieben sol,

Der Christ erfiillt seine Wiirde als eines Erlssten
nicht voll, wenn er sich mit den Werken der Wohl-
tatigkeit begniigt, die auch die anderen Menschen,
die nicht Christus angehdren, verrichten kénnen,
Und es wiire ein groBies Hindernis fiir die *Vollyer.
wirklichung seines christlichen Lebens, wenn er den
Unterschied zwischen Caritas und Wohlfahrt nicht
einmal bemerkte, In der Firmgnade hat der Voll-
eingeweihte dag Licht der Unterscheidung

erklirung deutlich g

die Gabenzurﬁstung
den, selbst schon Opf.
eben den, dag die C
Gaben fiir die Eucha

fir die Eucharistie hat: nicht
er der Christen zy sein, sondern
bristen mit der Zuriistung der
ristie sich hineingeben, hinein-
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messen noch erhaltene ,,Opfergang®; entscheidend
Lei solcher Erneuerung des alten Brauches ist, da
er nicht mit einem falschen Sinn erfiillt werde.
,,Opfergang* kann keinesfalls bedeuten, daB bei ihm
schon ¢in O p fer der Christen zustande komme;
,,Opfer g an g* darf nur bedeuten, daB'die Christen
sich in das eine und vollgeniigende Opfer Christi
bineinbegeben, in es hineingehen. Um dieses
Hineingehen in das Opfer Christi sinnbildlich und
sichtbar zu gestalten, ist das Heranbringen der
einzelnen Oblaten (Hostien) zum Altare durch die
Gliubigen sicherlich eine schr angemessene Form,
sei es nun, daB alle vor der Messe schon ihre Oblate
auf die Hostienschale (Patenc) legen und dann ciner
der Altardicner fiir alle die gefiillte Hostienschale
zur Gabenriistung an den Altar triigt, sei es, daB alle
erst bei der Gabenzuriistung durch den Priester ihre
Oblate zum Altar tragen. Aber es ist sicherlich nicht
die einzig mogliche Form und auch sie steht nicht
auBer der Gefahr, leere Form zu werden. In der
alten Kirche wurden, wie oben gesagt, an dieser
Stelle der Eucharistiefeier nicht nur Brot, Wein und
Wasser fiir die Gegenwiirtigung des Opfers Christi
von den Gliubigen herangebracht, sondern auch
aller Bedarf der Kirche fiir den Gottesdienst und die
Armen, Linnen, Weihrauch, Wachs, Nahrungsmiltcl
und Stoffe, dazu auch Gold und Geld. Mit allen
diesen Gaben konnte das Hineingehen in das Opfer
Christi ausgedriickt werden, wenn auch nur ein Teil
von ihnen ausgesondert wurde zur Verwendung bei
der Eucharistie. Es ist also eine durchaus richtige
Form der Betciligung der Gliubigen an der Gahen-
zuriistung, wenn sic an dieser Stelle der Messe durch
alle moglichen Spenden, auch solche von Geld, zum
Ausdruck bringen, daB sie sich mit allem, was sie
sind und haben, hincinbegeben in die umfassende
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rauf, dag etwas geschicht,

was in der Verwirklichung des eheistlichen Lebens
geschehen mug, die Licbe nach dem Mandat Christi
vor der erstep Eucharistiefeier. Wenn dje Caritas
wieder ihren Quellort in der Gabenzurijstung fiir die
Eucharistje hat, ist die rechte Teilnahme der Glaubi-
gen, d.i. der Gefirmten, an der Gabenzuriistung gege-
ben. Im Hinblick auf den Ritus kommt es nur darauf
an, daB diese zugleich caritative und eucharistische
Gabendarbringung als ein wichtiger Bestandteil der
MeBfeier erscheine, daB ihr wirklich, wenn auch nur
auf kurze Zeit die Aufmerksamkeit aller, der Gliy-
bigen wie des Priesters, gehore, und dag nicht ledig-

erheitden konsekratorischen Haupt-
g, tiberdeckt,

fahrtspflege unterscheidet und was sie zum Zeugnis
fiir Christus als den alleinigen Heiland der Welt
macht, das wird der Welt und der Christenheit erst

weiten Werken ausbreiten mag, ihre geistliche Art
und ihr Leistungsvermgg

gen aus der Eucharisticfejep
der Gemeinde nimmt,

Martyrium und Jun

Die christliche Caritas erwe
hang der Eucharistie g)s ein
die Erfiillung des allg

gfrdulichkeijt.

ist sich im Zusammen-
priesterliches Tun, als
emeinen Priestertums, das den
und Ehre verliehen ist. Und
er das Hinschenken von Gaben
atz hinauswiichst und zur Hin-
bst wird, desto vollkommener

“U persénlichem Eing
8abe des eigenen Sel

315
liturgie.de



wird die Ahnlichkeit der Caritas mit der Liebe
Christi bis in den Tod hinein. Und eben dadurch
wird sie auch vollkommeneres Zeugnis fiir Christus;
sie gleicht sich dadurch dem Martyrium an, das die
vollkommenste Form des Eingehens in das Opfer
Christi und zugleich des Zeugnisses fiir ihn ist.
Denn wie im Tode Christi wird auch im Marty-
rium die gehorsame Hingabe des ganzen Selbst
an den Vater im Zeichen der Hingabe des Leibes
sichtbar. Der heilige Petrus sagt in seinem ersten
Brief (1 Petr 3, 18; 4, 1—3; 12—14; 16), der die
groBe Urkunde des allgemeinen Priestertums der
Glaubigen ist, ausdriicklich,daB ein Zusammenhang
bestehe zwischen dem Leiden Christi ,,dem Leibe
nach® und den Leiden der Glieder Christi ,,im Flei-
sche®: ,,Christus ist einmal fiir die Siinde gestorben,
der Gerechte fiir die Ungerechten, um uns zu Gott
zu fiithren. Er ist getotet worden dem Leibe nach . . .
Weil nun Christus dem Fleische nach gelitten hat,
so wappnet auch ihr euch mit der gleichen Gesin-
nung. Denn wer dem Fleische nach gelitten hat, der

hat mit der Siinde gebrochen. Er soll die noch iibrige

Zeit seines irdischen Lebens nicht mehr nach den =
Geliisten der Menschen, sondern nach Gottes Willen
zubringen ... Es befremde euch nicht die Feuer-
probe, die ihr erduldet, als ob euch etwas seltsames
widerfahre. Freuet euch vielmehr, daB ihr an Christi
Leiden teilnehmen koénnt... Wenn ibr um des
Namens Christi willen beschimpft werdet. selig seid

ihr; denn dann ruht der Geist der Herrlichkeit, der

Geist Gottes bei euch . .. Hat einer zu leiden, weil er
ein Christ ist, so schiime er sich nicht, sondern preise
Gott um dieses Namens willen.” Hier erscheint, in

der Hingabe des leiblichen Lebens, das Zeugnis fur:

Christus, als ein priesterlicher Akt, als der vollendete
Dienst derer, die am ewigen Hohepriestertum Christl
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teilhaben. Auch in der Geheimen Offenbarung wer-
den die als ,,Priester Gottes und Christi** bezeichnet,
die ,,um des Zeugnisses fiir Jesus, um des Wortes
Gottes willen enthauptet worden sind und die das
Tier und sein Bild nicht angebetet und sein Zeichen
an Stirn und Hand nicht getragen habep* (20, 4).
Das Martyrium gehért in das Opfer Christi hinein,
in dem Sinne, den Paulus meint, wenn er sagt: | Ich
freue mich der Leiden, die ich fiir euch erdulde, und
ergiinze an meinem Fleische, was von Christi Leiden
noch aussteht* (Kol 1, 24). Das Leiden der Glieder
vollendet das Leiden des Hauptes, macht sie zy
heiligen Dienern Gottes, zu seinen Priestern. Das
Martyrium ist nicht ein Zeugnis fiir Christus, das
der Mensch aus eigener Kraft leistet — |
kann sagen: Jesus der Herr, auBer im Heiligen
Geiste* (1 Kor 12, 9) —, sondern der vom Heiligen
Geiste gewirkte Ausdruck dafiir, daB der ganze
Christus Haupt und Leib Ein Christus sich im
hohenpriesterlichen Opfer dem Vater darbringt. Die
alte Kirche hat darum die in der Hingabe des Leibes
besiegelte Zeugnisablegung der Miirtyrer ganz im

ich danach, »Gott geopfert
Altar noch bereit steht*, als
Zu einem reinen Brot Christi zep-
n, das heiBt: so zum Opfer zu wes-
haristische Brot Christi.

zu werden, solange der
»guter Weizen«

mahlen zu werde
den wie das euc

So ist es be
Eucharistie
der Kirche,
sehr balq ,
indem sie,

greiflich, dag die ersten Christen in dep
ncben den Aposteln, den Fundamenten
die wesentlich apostolische Kirche ist,
uch der Mirtyrer gedacht haben; nicht
Wie wir es heute anzusehen geneigt sind,
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das Opfer Christi ihnen zu Ebren feicrten, sondern
in dem klaren BewuBtsein, daB die Gegenwiirtig-
setzung des Opfers Christi auch die Hingabe sciner
Zeugen der Gemeinde gegenwiirtig werden lasse. Die
Eucharistie ist eben nicht nurdas fiir sich bestchende
Opfer Christi, sondern das Opfer des ganzen Chri-
stus, der erst in Haupt und Leib die Fiille seiner
Vollendung hat. Mit den Miértyrern begann der Kult
der kirchlichen Heiligen, und indem die Kirche die
Heiligen nicht feierte wie Heroen, sondern als Zeu-
gen Christi, die in der Hingabe ihres Lebens in das
erlésende Opfer Christi priesterlich eingegangen
waren, hielt sie sich stindig vor Augen, wie sehr das
sakramentale Gedéichtnis des Herrentodes und seine
konkrete Nachfolge zusammengehoren, wie sehr die
gliubige und fromme Teilnahme an der Eucharistie
und das Zeugnis fiir Christus die gleiche Wurzel im

koniglichen Priestertum aller in Christus Einge-

weihten haben. Die MeBfeier als Einheit von Chri-
stusgediichtnis und Miirtyrergedichtnis beweist den
ungeheuren Ernst der christlichen Berufung: vor
der gnadengeschenkten Teilnahme an der Glorie
Christi steht die Teilnahme an seinem Leiden, und
auch die ist Geschenk seiner Gnade. Hochste Gnade
ist es, wenn die Teilnahme am Leiden Christi durch
das Blutzeugnis hindurch geschehen darf. Verfol-
gung und Martyrium sind der Kirche daher kein
Grund zur Klage, sondern ein Grund zur Zuversicht
und Freude, ja, die Gewihr dafiir, daB ihre Christus-
nachfolge das vollendete MaB hat. Die Kirche, die
sich iiber Verfolgung wunderte oder beklagte, ver-
giBle, daBl gerade durch Leidensnachfolge ihr die
wirksamste und tiefste Einswerdung mit Christus
zuteil wird, und sie diirfte dann die Feste der heiligen
Mirtyrer nicht if Freude und Stolz begehen.
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Auch bei den iibrigen
sich die kirchliche Rang
sie jeweils das Ganzopfer
sichthar machen und

Heiligenklassen bestimmt
ordnung danach, wie sehr -
Christi im Opfer der Kirche
damit Zeugen seines fort-
dauernden Werkes, der Hcimholung der Welt zu

Gott, werden, In der Rangordnung der liturgischen
Feier folgen auf dje Mirtyrer die Jungfrauen, wei] gje
frei\villige Jungfriulichkeit in besonderer Weise das
leibliche Opfer der Kirche als Vollendung des Opfers
Christi darstellt. Gemeint ist hier nicht die tatsiich-
liche Jungfriulichkeit, das bloge Unverheiratetsein
und die bloBe leibliche Unversehrtheit, sondern die
Jungfriulichkeit als feicrliche Ubergabe an Christus
durch die Jungfraucnweihe, eine Ubergabe also im
Angesichte der Kirche und als 6ffentliche Zeugen-
schaft. Wenn die eheliche Einswerdung die stiirkste
BewuBtmachung und Aktualisierung de
der lebendigste und wachste Moment, dessen der geist-
beseelte Leib fihig ist, dann stellt der

diese héchste Funkti
Hincingabe in das

Verzicht auf
ondes Leibes seine Hingabe, seine
Opfer Christi, dar und erfolgt

en Opfers; sie ist

Ochsten Moglich-
nerkennung, sonst
Jungfrauenkonse-

das blutige Zeugnis
des Martyriums jst das unblutige der Virginitit nicht

Sache menschlichen Vermégens, sondern Wirkung
der Gnade des Heiligen Geistes, der au¢h dje Gaben
verschieden verteilt, durch die der Leib zum geist-
lichen Opfer fiir Gott geweiht wird. Einer Wolt
gegeniiber, die durch ein vollendetes Einschwingen
In die Rhythmen des Leiblichen allein schon Gottes
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vollendet inne zu werden glaubt, die es ablehnt, sich
heimholen zu lassen zu Gott jenseits aller Welt, er-
scheint die Jungfriulichkeit als ein Nein zu der
,»,Schopfung* des ,,Gottes", wie sie ihn versteht; ihr
gegeniiber ist die Jungfriulichkeit ein Zeugnis, das
kraft der Teilhabe am Priestertum Christi ihn als
den Mittler und als die ,,Erlosung unseres Leibes*
bekennt. Und je weniger eine Welt daran zu glauben
geneigt ist, daBl auch unser Leib der Erlésung und
Verklirung fihig ist, desto notiger ist ihr die stell-
vertretende Hingabe jungfriulicher Zeugen Christi,
die Hineingabe des Leibes in sein einmaliges Opfer,
durch das er die Welt zum Vater heimzuholen be-
gann.

DIE LITURGIE DES WELTDIENSTES II

Die Hilfe der Sakramentalien.

Der priesterliche Dienst aller durch Taufe und

Firmung in Christus voll Eingeweihten, der die Welt

heilig machen und zum Schopfer heimfiihren soll, .
als Teilhabe und Ergéinzung des hohenpriesterlichen ==

Opferwerkes Christi, vollzieht sich nicht zunichst
in einer schon christlich vorgeformten Welt, son-
dern in einer Welt, die den Anspruch Gottes auf ihre
Heimkehr zu sich bestreitet, und deshalb ist von der
Kirche auf ihrer irdischen Pilgerschaft immer wiedel
jenes Zeugnis abzulegen, das aus dem Opfer Christt.
seine verwandelnde Kraft und aus dem Glauben

seinen Sieg hat. Der Dienst an der Heimholung der

Welt bedarf immer wieder des ganzen, aus den
heiligen Sakramenten sich stirkenden Einsatzes der
christlichen Personlichkeit und gerade des Laieft,
der von der Grundform christlicher Gemeinschall,
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der Familie, her ein anderes Bjjg von der Welt auf-
bauen mu8, als sie selbst, die vergiingliche und sich
doch absolut selzende, ¢s hat. Durch dje Sakramente
gebildet und belehrt, wird der Christ solchermafen
das christlich richtige Weltbild inmitten einer an-
deren Weltansicht und einer anderen Bildung be-
wahren. Dje Aufgabe, den christlich gebildeten Men-
schen zu schaffen, ist fiir Jjede Generation neu gestellt
und wird immer nur in grofier Wachheit gelost
werden kénnen; aber sie wird nie geldst werden
kénnen, wenn sie die Tatsache der Bildung und Be-
lehrung durch die Sakramente nicht zum Ausgangs-
punkt aller Bemithung nimmt und wenn sie die
Hilfen verschmiht, die ihr in dem wej

Person- und Sachsegnungen, der Sakramentalicn,
gegeben sind, durch die die Kirche die Welt als das
werdende Reich Gottes kennzeic

hnet, indem sje sie
segnend ihrer kommenden Gesta

It anverwandeit. Es
gnungen,
des Christen in der

Jeder Beruf, den ein Christ ausiibt, sofern er nur
ehrlich ung anstandig ist, hat seine Wiirde und jede
Arbeit s dadurch 8eheiligt, daB Christus in die Miih-
Sal des Menschenlebens einging und gearbeitet hat,
Wie €S der Menschen Los ist; er hat der Menschen
Arbeit damit aug dem Zusz'lmmenhang der von

Adam
21 Winlcrswul, Lnienlilureik
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{iber das Menschengeschlecht gebrachten Strafe ge-
16st und sie hineingenommen in sein Werk an der
Welt. Dieses begann ja schon in dem Augenblick,
als der Sohn Gottes sich acht Tage nach seiner Gebhurt =
durch die Beschneidung aufnehmen lieB in die ir- "~
dische Gemeinschaft seines Volkes, als er in seiner
Familie aufwuchs, zunehmend an Alter und Weis-
heit und Gnade, als er die besten Mannesjahre mit
seiner Hinde Arbeit werkte, der ,,Sohn des Zimmer-
mannes*. Er tat all das im Gehorsam gegen den Vater,
in demselben Gehorsam, der ihn auch an das Kreuz
fithrte; es war der Gehorsam, der den Ungehorsant
Adams iiberwand und so auch die Arbeit der Chri-
sten aus Fluch und Strafe in Segen und H eiligdienst
wandelte. Es konnte in der Liturgie also grundsdlz-
lich fiir jede Art von Beruf eine eigene Standesweihe =
geben, aber neben den Weihen fiir den priesterliche?
Stand und Jungfrauenweihe und Ménchsweihe bet v
den Ordensleuten kennt die Liturgie nur wenige b
sondere Personensegnungen fiir weltliche Berufé;
daraus ist keineswegs zu folgern, daB die {ibrige®
Laienberufe nicht wirklich in die christliche Fort:
setzung des Werkes Christi hineingehorten; den S8
auch sie erfiillt der Christ im Rahmen seiner Firt® e
sendung. Worauf es aber ankommt bei der christ®
lichen Berufsiibung, das zeigt sich besonders deut
lich bei jenen Berufen, denen die Kirche eine ber
sondere Personsegnung zugeordnet hat. e

Die ilteste dieser Personsegnungen von Laie? =
betraf die christlichen Konige, insbesondere den =
abendlindischen Kaiser. In ihr erhielten Hoheit un® -
- Macht eine Weihe, durch die ihnen aus dem Konig®

tum Christi eine stellvertretende Aufgabe und somit
eine erhihte Vollmacht zufloB. Den Staat, der das -
Reich als ¢inen Auftrag auf das kommende Reicni
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Gottes hin ansah und sich berufen fiihlte, diese Welt
in ihrer vergiinglichen Gestalt der mit dem wieder-
kehrenden Christus anhebenden Neuen Erde anzu-
verwandeln, gibt es nicht mehr; und darum hat die
liturgische Konigsweihe heute kaum mehy praktische
Bedeutung. Aper sie konnte die Erinnerung daran
wachhalten, qag Macht ihre letzte Hoheit erst aus
der Vollmacht Christi bekommt und sich vollendet
im Dienste seines kommenden Reiches. Der christ-
liche Kaiser und Kénig war kraft seiner Segnung der
bestellte Wahrer des Friedens, und damit er den
Frieden schiitze, hatte er das gesegnete Schwert. Wie
dem Kénig, so segnete die Kirche auch dem Ritter
» der das Kriegertum, das bloB um der
eigenen Ehre und um der Lust des Kampfes willey
ist, tiberwunden hatte zu einem gebundenen, selbst-
losen Dienst fiir das irdische oder das Gottesreich.

und an der Zjer der Waffen, —
was die Kirche beim chri

etStetwerden. Der soldat;

Satz deg ganzen Menschen, Einsatz auch des Lebens,
€r myg ;

!mmer bereit seip 2y dem Gehorsam bis in
den Togq, der Opferhingabe ist. Der soldatische Bepyf
8egnet hjer jp tiefsten der christlichen Aufgabe,
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d e m Opfer sich einweihen zu lassen, das Opfer fir =
das Leben aller ist, dem Opfer Christi. Was der Herf
von sich sagte: ,,Kann es eine groBere Liebe geben,
als wenn einer sein Leben hingibt fiir seine Freun=
de?* (Jo 15, 13), das kann auch von der Hingabe
des Soldaten gelten; und gerade im letzten, in der S
Bereitschaft des Sterbens, kann der Soldat auch =
innerhalb des modernen Heerwesens noch zum Zeu-=8
gen Christi werden und fiir sein Volk eintreten in
das Opfer des ewigen Hohenpriesters. v
In diesem Zusammenhang mu8 auch die Tatsache =
erwiihnt werden, daB die Kirche durch zwei neueré
Segensformulare, eins fiir Flugzeuge und Fliegerls =
ein anderes fiir Bergsteigegerit und Bergsteigel =
solchen technischen und sportlichen Unternehmufi® 3
gen einen eigenen Segen crteilt, die in besonderer
Weise cinen Einsatz des ganzen Menschen verlange®
und cine hohe Bereitschaft fiir Gefahr. Es sind jene =
Unternehmungen, in denen der Mensch nicht 8¢ =
sehr seinen eigenen Ruhm sucht, sondern darnach |
trachtet, den Auftrag zu erfiillen, den Gott am MO -
gen der Schopfung dem Menschen zur Heraus®
stellung seiner Eberbildlichkeit mit dem Schopfer
gab, ndmlich. sich die Erde untertan zu machef:
Dicse Segnungen sollen auch den innerweltliche?®
Einsatz des Menschen an seinem ewigen Auftrag
ausrichten und so verbindern, daB der Mensch
mittels der Technik die Erde im Auftrag Gottes be-
herrschen soll, ein Sklave der Technik werde; ver
leihe ihnen vor allem, heiBit es in der Bergsteiger
segnung, dap sie, dieweil sie diese Gipfel ersteigef =
auch zu jenem Berge, welcher Christus ist, 24 gé %
langen vermaégen. ' g

Der Christ, der den ihm aufgegebenen Dienst der
Heimholung der Welt aus der Kraft des hohcprieSler"‘;—_
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Stunden, die dem M

enschen wichtig sind, Es sind
die Sakramentalien

— Sakramentale, seinem Namen
nach etwas, was zu Sakrament gehért, ein »kleines
~ Sakrament* Sozusagen—, die ihm helfen sollen, dag

er die ewigen Giiter, die ihm die heiligen Sakramente
als Anfang und Unterpfand noch groBerer Himmels-
gliter schenkten, bei seinem Wandel durch den Alltag
der Welt und ihrer Giiter nicht verliere, weder ays

rost an einer Welt finde,
»auf Hoffnung hin* erlost ist. Denn wie
Christi Erlosungswerk jedem einzelnen durch die
irche zugewendet werden muB, so muB auch die
eiligung der Welt, derctwegen der Herr auf diese
arme Erde herabkam und die er durch seinen bitte-
Ten Tod dem Vater wieder zugefiihrt hat, den ein-
Zelnen Dingen der sichtbaren Schopfung immer
Wieder zugewandt werden, auf daB mit dem Men-

Schen alle Kreatyy den Schipfer lobe,
So muB duren den Dienst der Christen und den
€gen der Kirche dije Schépi'ung wieder in den Zu-
Stanq versetzt werden, den sie im Paradies nach
Oltes Willen hatte. ‘Dort war der Mensch dazu
dg:t"‘_‘mt, als Haupt der Schopfung das Gotteslob,
fasseSle UnbewuBt leistete, frej und bewuBt zu er-
% ung vereint mit seinem eigenen Ehren-
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dienst, Gott darzubringen, und die ganze Natur wire
ijhm dabei freudig zur Hand gegangen. Dadurch
aber, daB der Mensch Gott den Dienst aufkiindigte
und sich zum selbstmiichtigen Herrn aufwarf wider
Gott, geriet nicht nur er in die Knechtschaft des
Satans, sondern auch die Schopfung; vorher durch
den Menschen mit Gott verbunden, wurde sie nun in
duBerste Verwirrung geworfen. Denn der zu ihrem
Herrn bestimmte Mensch schwankt hin und her
zwischen Gott, dem er unveriuBerlich zugehort. der
Selbstherrlichkeit, die immer wieder in Rauch zer-
geht, und der Knechtschaft unter dem Satan, der

stets von neuem herrisch seine Macht geltend machen

will. Wohl erncuert sich alljihrlich, wenn der Friih-

ling ins Land zieht, etwas von dem, was nach der

Ordnung des Paradieses das Los des Menschen hiitté =
sein kénnen: GenuB einer schonen Gegenwart und | 5
Aussicht auf eine noch schonere Zukunft. Da begibt
sich neu das Wunder des Bliithens und der Frucht*
barkeit der Erde und des Gottessegens iiber ihr. Und
der Mensch ist aufgerufen, fiir Gottes Gabe zu dan® =
ken. Und dennoch kann das Wunder des Friihlings
nicht dariiber hinwegtiuschen, daB nicht Gottes
Hand allein am Werke ist. Es ist auch der Feind da
von dem der Heiland gesagt hat, er siie das Unkraut
unter den Weizen. Allgegenwiirtig scheint die Macht
dieses Feindes zu sein, fast so wie die Hand Gottes:
so allgegenwiirtig und stark, da man oft glaubent
méchte, sie habe die Ubermacht; nicht umsonst
nennt der Herr diesen Feind den , Fiirsten dieser
Welt“. Als Christus am Kreuz sich selbst zum Opfer
hingab, tilgte cr die Schuld der Menschheit und iiber
wand ihren Zwingvogt. Aber dennoch behilt diesels
um der fortgesetzten Siinden der Menschheit willed
und um die Guien zu liutern, die Macht, Unheil 28
stiften bis ans Ende der Welt. ,,Jch habe euch die
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Macht gegeben, auf Drachen und Schlangen zu
treten, und Macht iiber alle feindliche Gewalt," sagt
der Herr seinen Jiingern voraus,, ,sie werden euch
nicht schaden kénnen* (Lk 10, 19). Dje Kirche traut
dieser VerheiBung und geht mutig an jhr Werk;
durch das Zeichen des Kreuzes bannt sie alle Macht
des Bosen und schenkt zugleich die Fiille mannig-
fachen Segens.
Die ersten Christen nahmen nichts in Gebrauch,
sie tranken kein Glas Wasser, aBen kein Stiicklein
Brot, ohne es vorher mit dem Kreuze zu bezeichnen,
Diese fromme Sitte hat dje Kirche weiter ausgebaut,
Sie spricht ihren Segen iiber alle Dinge, die dem
Menschen dienen, und erbittet ihm Gnaden, die im
Gebrauch und durch ihn verlichen werden sollen,
So werden Haus und Hof, Scheuer und Werkstatt,
Stall und Feld gesegnet und damit zu einem stin-
digen Hinweis auf Gott. Durch die Sakramentalicn
wird die Weihe der cucharistischen Feier in den
Alltag von Kiiche und Kammer, Gewerbe und Arbeit
getragen und die Kirche 1iBt mit ihnen die Ver-
liirung beginnen, zu der diese Welt erlost werden
soll. Das gesegnete Ding ist schon herausgenommen
aus der Verwirrung der Schépfung, die von der
Siinde des Menschen kommt, und zeichnet so schon
am Horizont dieser Zeit etwas von der kommenden
neuen Schépfung ab. Friihere Zeiten, besonders die
€S germanischen Mittelalters, kanaten eine noch
viel grBere Fiille von Segnungen, die mit Ebrfurcht
und Liebe das g8anze Leben bis in die kleinsten
erZWeigungen des Alltags durchdrangen, und auch
Cute enthilt das Buch der kirchlichen Segnungen
ituale) sehr viele Formulare, von denen allerdings
Manchg kaum mehr angewandt werden. Aber wenn
Man dey, Priester wieder um sic biite, wiirde man
°Ine groge Hilfe haben bei dem.christlichen Dienst
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zur Heimholung der Welt; denn des Priesters Héinde
sind bei seiner Weihe gesalbt und geweiht worden,
damit alles, was sie segnen, gesegnet, was sie weihen,
geweiht und geheiligt werde.

Die Segnungen der Kirche sind meist so aufgebaut,

dafl die zu segnenden Dinge zuerst aus der Gewalt
des Bosen ausdriicklich herausgenommen werden:
sie bannt alles Schidliche, das etwa in ihnen ist; auf
diesen entsiindigenden, lduternden Teil folgt ein
heiligender, begnadender. Zuweilen allerdings fallen
beide Teile mehr oder weniger ineinander zusam-
men. Beim Weihwasser, das eins der am haufigsten
gebrauchten Segensmittel der Kirche ist und keinem
christlichen Hause fehlen darf, wird das Wasser
zuerst aller dunklen Gewalt entrissen und dann ge-

segnet. Beim Gebrauch dagegen dient es oft, um

Reinigung und Belebung gleichzeitig anzuzeigen und
zu bewirken. Der Weihrauch bei den kirchlichen =
Segnungen hat, im Unterschied zum Weihwasser, _7'

keine entsiihnende Bedeutung mehr; er soll aus- .
schlieBlich heiligen, der gesegneten Sache heilige
Kraft und Wiirde geben. Wenn solch ein geweihter =
Gegenstand in frei und leicht himmelanstrebende
Silberwolkchen eingehiillt ist, so wird dadurch deut-

lich, daBl er aus dem Bereich des Nur-Natiirlichen
herausgehoben ist. Der gleiche Weihrauchduft, der
auch den heiligen Altar verklirt, umgibt ihn und
deutet in seinem Sichverzehren vor Gott an, daf auch
dieses leblose Ding, das er umschwebt, zur Ehre

Gottes da ist und teilnimmt an dem Gotteslob, wel- ;-

ches der Christ bewuBt dem Herrn darbringt.

Das was die Weihe und Segnung am eigentlichsten
bewirkt, ist weder das Weihwasser noch der Weih-
rauch, sondern das heilige Kreuzzeichen, das bei
keiner Segnung fehlt. Durch sein heiliges Kreuz hat =
Christus die Welt erlést und ibr alle Gnade verdient.
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Wenn daher das Zeichen
Auftrag und Geist der Kirche iiber e
macht wird, so wird sie dadurch »erlost, das heiBt:
aus aller dunklen Gewalt befreit und
Gnadenmittel fiir den Feing der Menschheit; in die-
sem Zeichen schreitet sje schenkend durep, unsern
Feiertag und Alltag, in diesem Zeichen auch jst jeder
Christ, zumal im Bereich seines Hauses und RBe-
sitzes zur Segnung berufen.

Innerlich wird das christliche Haus auferbaut vop
der Ehe und Familie her, dje vor dem Angesichte
Christi und der Kirche begriindet werden; aber auch
das duBere Haus, das Gebiiude aus Holz und Stein,
kann gesegnet werden, sin i

gegriindete Familje es bezieht,
Im Hause kénnen besonders gesegnet werden das

Schlafgemach der Eheleute, das Herdfeuer und der

Wwird nocly deutlicher durch dje Haussegnungen, mit

es Gotteshauses in die Hiuser der Glaubigen tragt.
Will der Priester zu irgendeiner Zeit des Kirchen.
Jahres ani Blich eines Besuches ein Haus segnen, so
SPricht er bej seinem Eintritt: Der Friede sei diesem
Quse, und die Einwohner fiihren den Wunsch wei.-

= Und allen, dgie in thm wohnen. Mit diesem Grug
er.'.f ullt gep Priester die Weisung, die der Herr seinen
Mgern g, (Lk 10, 5—6). Nach dem Friedensgrug

329
liturgie.de



besprengt der Priester die einzelnen Riaume mit
Weihwasser und spricht dabei diesclben Gebete, die
er auch bei der Weihwasserausteilung vor dem sonn-
tiaglichen Hochamt gebraucht. Sichtbarer konnte es
gar nicht zum Ausdruck kommen, daB die Hiuser
der Christen Gotteshiiuser und ihre Familien Gottes-
familien sind. Am Karsamstag oder in der Osterlichen
Zeit werden die Hiuser mit dem Osterwasser ge-
heiligt; es ist dies das Wasser, welches aus dem
Taufbrunnen geschépft wird, bevor der Chrisam
zum AbschluB der Taufwasserweihe hinzugegossen
wird. Ahnlich feierlich ist die Haussegnung, die das
Rituale fiir das Fest der Erscheinung des Herrn vor-
sieht.

Die schlichte Arbeit an der Erde, die Arbeit des
Landmannes, des Bauern und Winzers, die Arbeit
also derer, die ihr fiir den heiligen Gottesdienst Brot
und Wein und Ol, Leinen und Wachs und vieles
andere noch bereiten, hat die Kirche von jeher mit
besonderer Liebe gesegnet. Diese Berufe bediirfen
ja auch des Segens am meisten, denn sie sind mehr
als alle anderen davon abhiingig, daB Gott zu aller
Arbeit das Wachstum verleihe. Darum begleitet die
Kirche den Landmann auf seinem Wege durch das
Jahr und lehrt ihn zu allen Sorgen, die der Kreislauf
des Jahres mit sich bringt, das rechte Gebet ZU
sprechen; sie lehrt ihn viele Gebete fiir bestimmte
Verrichtungen seines Berufes, sei es, daB sie sich
regelmiiBig einstellen, sei es, daB eine besondere Not
sie nahelegt. Alljihrlich segnet man die Stallunger
etwa wenn die Tiere von der Weide heimgeholt
werden: man spricht ein Segensgebet nach dem Foh-
len, Kalben oder Lammen, beim ersten Ausflug der
Bienenvolker, iiber dic aufkeimende Saat im Lenz_

oder Herbst, iiber Obstbiume und Weinberge bei
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der Bliite. iiber Scheune und eingebrachte Frucht
nach AbschluB der Ernte. In manchen Gegenden
findet die Segnung der Stille und der Tiere auch an
bestimmten Sonntagen, dem ersten im Advent oder
in der Quadragesima, auch an bestimmten Heiligen-
festen statt. Besondere Bittgebete kénnen gesprochen
Werden bei Seuchen- und Schidlingsgefahr. Bei Neu-
bauten, Um-" und Anbauten sowie Anschaffungen
empfiehlt die Kirche Segnungen iiber Stall, Futter,
Miihle, Quelle und anderes.

Am Feste der Himmelfahrt Marié, wenn die Erde
noch im sommerlichen Schmucke dasteht, die Ernte
aber schon begonnen hat, segnet die Kirche Kriuter
und Friichte, indem sie die Weihe der Heilkriuter,
die das Volk aus alter chr'licferung sammelt und
anwendet, mit dem ersten Dank fiir die beginnende
Ernte verbindet: die den Kriutern beigefiigten Ahren
und Friichte sind dje Erstlingsgaben des Landwirtes,
Die Weihe des I(réiuterbuschs, dessen Zusammen-
Setzung in den verschiedenen Gegenden nach Sitte

und Brauch geregelt ist, findet vor dem Festhochamt
statt.

Das Mittelalter erbat sich den Segen der Kirche
6fter und licher als die Neuzeit, die in der Maschine
8cradezu ein Sinnbild menschlicher Selbstmiichtig-

eit zu schen geneigt ist. Daher kommt es wohl, dag
s Buch der kirchlichen Segnungen verhiltnis-
méBig wenig Formulare fiir moderne, technische
Dinge enthiilt, Die wenigen aber, die es gibt, sind
Insoferp lehrreich, als sie zeigen, wie auch das Werk
€r Technik auf Goty hinzuweisen vermag. Ja, die
Neuen Formulare tun das oft noch stirker und be-

UBter als die alteren Segnungen fiir Schmelzéfen
und‘ 'erkehrsmittel, S0 etwa die Segnung eine Ma-
Schine gy Erzeugung clektrischen Stromes. Sie weist
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auf das iibernatiirliche Licht der Gnade hin und
auf den Quell alles Lichtes bei Gott; auch das
geschaffene natiirliche Licht, so wenig wir beim
Anschalten des elektrischen Lichtes daran zu denken
geneigt sind, ist Abglanz vom ewigen Lichte und soll
uns darum hinweisen auf seinen Ursprung, auf Gott.
Darum heiBt es in dem Segensgebet: Herr, allmdch-
tiger Gott, Du bist der Schopfer aller Lichter; segne
darum diese zur Lichterzeugung neu aufgestellte
Maschine, und gewdhre, dafp wir nach der Finsternis
dieser Welt zu Dir gelangen kénnen, der Du das
Licht bist, welches nie abnimmt.

Weil es der Glaube der Kirche ist, daB der Mensch
nach dem Bilde Gottes geschaffen wurde, daB
dariiber hinaus der Christ zur Kindschaft Gottes
berufen ist, deshalb hat alle Arbeit, die der Christ
erziehend und bildend an anderen Menschen tut, ein
eindeutiges Strukturprinzip und ein alles iiber-
greifendes Ziel; ein Gebet des romischen MeBbuches
formuliert den letzten Sinn christlicher Bildungs-
arbeit in wunderbarer Klarheit und Kiirze: Gott, Du

erneuerst uns durch Sakramente und Gebote zu |

Deinem Bilde. Christliche Bildungsarbeit kann sich
~nie davon losen, daB Christus Grund und Mitte

unseres Lebens ist. Durch Gottes ewigen Sohn, .

durch sein wesentliches Wort ist am Morgen der
Schopfung das Bild Gottes im Menschen angelegt
worden, und indem dieser Gottessohn wirklicher
Mensch wurde und so Gottes Bild zum ersten Mal in
einem Menschen reine Gestalt annahm, sich in voll-
kommenem Gehorsam gegen den Vater als sein
liebstes Kind unter den Menschen bewiihrte, ist filr
alle Menschen in dem menschgewordenen Christus
die Moglichkeit begriindet, die in ihnen angelegte
Gottebenbildlichkeit im Leben auszupriigen und sie
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als Gotteskindschaft lebendig zu gestalten. Schul-
dienst, Bildungsarbeit und Wissenschaft miissen dar-
um innerhalb jener groBen Bewegung stehen, die
das Menschendasein von der uns geschenkten Gegen-
Wart Christi aus zur Vollendung in der ewigen Hei-
Mat beim Vater fiihrt, der uns als seine Kinder zu
Miterben Christi in den ewigen Wohnungen macht.
ir sagten schon, wie die christliche Familie der
durch nichts zu ersetzende Quellort christlicher Er-
ziehung ist; in ihr muB eine solche Grundlage gelegt
Werden und dem jungen und heranwachsenden
“enschen eine solch innige Verbindung mit dem
k“:chliChen Leben als bewuBte und geliebte Gewohn-
Deit Vermittelt werden, daB die Begegnung mit den
N8Smichten der Welt und des Volkes jene
l'fég.hte Tiefe ung Hohe hat, jene gewaltige Inten-
SItiL, die allein die Einordnung in das ‘Werk Christi

glbt'.welCheS die ganze Erde mit dem ganzen Himmel
verbindet,

_Christliche Bil
€lne eng
olk

dung ist ihrem Wesen nach also nicht
ere Bildung als die, welche Menschheit und
2 Vermitteln wollen; sie vollzieht sich vielmehr
In der gleichen GewiBheit, die den ganzen christ-
lichen Weltdienst kennzeichnet, daB niimlich die
elt reicher ist fiir den, der sie in der Bewegung zu
Gott sieht, und daB sie in ihrer ganzen Fiille ihm um
S0 mehr gehért, je mehr er sich selbst Christus zum
igentum und zum Dienst hingibt: ,,Alles ist euer, ihr
aber seid Christi (1 Kor 3, 23). Nicht das macht den
; eltdienst des Christen aus, daB er diese Welt hinter
Sich 148t und nur die kommende Welt sicht, son-
dern dag er, wie alle Giiter dieser Welt so auch das
8anze Wissens-, Bildungs- und Wissenschaftsgut der
“enschheit und insbesondere seines Volkes aus-
Tichtet an Gott, der aller Wabhrheit und Wissenschaft
letzter Quell ist. Denn mehr noch als alle anderen
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Giiter bediirfen die Giiter des menschlichen Geistes
der Erlosung durch Christus. Der Mensch hatTrost
und Macht aus dem Geiste und ohne den Geist kann
er Gott nicht abbilden und es ist keine andere Macht
iiber den menschlichen Geist gesetzt als der Heilige
Geist, der Geist Gottes. Der Widerstand des mensch-
lichen Geistes gegen Gottes heiligen Geist ist die
stirkste Hemmung auf dem Weg der Heimholung
alles Geschaffenen zu Gott und darum ist der prie-
sterliche Dienst aller Glaubigen am Geiste ein so
wichtiger Teil, der schwerste und verantwortlichste
vielleicht, der ihnen aufgegeben ist. Die Reife zu
diesem Dienst kann nur in ernstem Arbeiten und

- hartem Erleben gewonnen werden und bedarf stin-

diger Befruchtung und stindigen Segens durch den
Geist, den Christus uns vom Vater sendet in sieben-
fachem Sirahl, dessen Namen zugleich Geist der
Weisheit, der Einsicht, des Rates und der Wissen-
schaft, wie Geist der Starkmut, der Frommigkeit und
der Gottesfurcht ist. Darum segnet die Kirche Schul-
hiuser, Bibliotheken, Archive und Verlagshiuser;
wo immer der Christ im Dienst der Weisheit steht,
will sie diesen Dienst segnend eingliedern in-die
Heimkehr alles Geschaffenen zu Gott.

Der christliche Glaube lehrt und die Liturgie be-
zeugt es in jeder ihrer Feiern und Segnungen, da8
das Dasein der Kirche und jedes einzelnen Christen
in die groBe Bewegung eingespannt ist, die mit dem
in der Liturgie gegenwirtig bleibenden einmaligen
Heilswerk Christi anhebt und durch den wieder-
kehrenden Christus in das wiihrende Leben der
allerheiligsten Dreifaltigkeit eingefiihrt wird. Kirche
und Christ sind daher bis zur Wiederkunft wesent-
lich auf der Wanderschaft zu ihrem letzten Ziel, sie
sind in statu viatoris, im Stande der Pilgerschaft. Der
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status gloriae, der Stand der Glorie, zu dem w_ir
vollendet werden sollen, ist durch die Taufe zwar in
uns verborgen angelegt und jede Feier der Liturgie,
jedes Sakrament und jedes Sakramentale, sollen uns
diesem kiinftigen Stande anverwandeln, aber cr
bleibt verborgen, bis Gottes RatschluB die Stunde
hercinbrechen lidBt, dic niemand wei auBier dem
Vater, die Stunde, da Christus wiederkommen wird
auf den Wolken des Himmels, in grofer Macht und
errlichkeit, mit dem Zeichen seines Sieges und
Seiner Weltverwandlung, mit dem Zeichen des hei-
ligen Kreuzes. Das christliche Leben ist daher ein
¢ben , auf dem Wege“, cine heilige Fahrt in den
€Wigen Hafen, die selige Heimat des Himmels, eine
ahrt, die getragen ist von der Hoffnung, eine Fahrt,
'® der Christ nicht bestehen konnte aus eigener
"aft, fiir die ihm aber die Gegenwart Christi, seines
M Krey, vollbrachten Heilswerkes, die Zuversicht
glbt‘ Sankt Augustin sagt einmal: ,,Vergehen wird
S Schiff, und es kommt die Heimat; aber zur
¢imat kommt man nur durch das Schiff. Fiirwahr,
chiffahrep sind wir alle; seht nur auf die Fluten
Und Stiirme der Welt. Und es ist kein Zweifel: nur
eshalb versinken wir nicht, weil das Kreuzesholz
UNS trigt. Der Segen zu Beginn einer Reise erhebt
d_'e Fahrt irdischen Zieles zum Sinnbild der wesent-
Ichen Pilgerschaft ewigen Zieles. Er besteht vor
allem aus dem Lobgesang des Zacharias, dem Bene-
{ctus. Wohin immer wir ziehen, die wahre Sonne
der Gerechtigkeit, der groBe Aufgang aus der Hohe,
Yon dem dieser Lobgesang am Morgen unserer
l'lﬁsﬂng spricht, Christus, soll unseren Pfad er-
leuchten und unsere Schritte lenken auf den Weg
des Friedens, Und der reisige Erzengel Raphael, der
atron aller Wanderer, soll uns, wie dem jungen
obias, Geleitherr sein und uns jetzt so durch die
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. Begleiter auf dem Wege, dap wir in Frieden, Heil
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Miihen der Reise dem ersehnten Ziele entgegen-
fithren, daB wir dereinstens auch aus dem Dunkel
des irdischen Pilgerlebens in das Licht der ewigen
Heimat gelangen: Auf den Weg des Friedens und
des Wohlergehens leite uns der allmdchtige und er-
barmende Herr; und der Engel Raphael sei unser

und Freude zur Heimat zuriickkehren.

Des Christen Weg iiber die Erde ist Pilgerschaft,
aber er hat die VerheiBung der Heimat bei Gott;
mehr noch, er hat die GewiBheit, daB der kommende
Christus, zu dem die Fahrt geht, auf dem Wege
gegenwiirtig ist und sich immer wieder finden lafit:
in der Messe vornehmlich, aber auch in Sakramenten
und Sakramentalien und bei jeglichem Gebet. Er
selbst ist d er Weg, weil er d er Mittler ist; jeder
Schritt, den wir tun auf dem Weg zum Vater, jedes
Werk, durch das wir zur Heimholung der Welt hel-
fen, alles geschieht per Christum Déminum nostrum.
Dieses durch Christus unsern Herrn steht iiber jedem =
Sakramentale und gibt jedem Gebet Richtung und
Kraft. Der Mensch ist fiir den Heimweg und die
Heimholung zu Gott nichts aus sich, aber alles vefs
mag er in dem, der ihn stirkt, in Christus, dem
Mittler. . X
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SECHSTES HAUPTSTUCK
DIE LITURGIE DER VOLLENDUNGII

Geburt und Taufe, Tod und Auferstehung.

Das christliche Leben, das Leben mit der Kirche,
das Leben in der Teilhabe am Hohenpriestertum
Christi, muB sich bewihren und wird vollendet in
€inem christlichen Sterben. Des Christen natiirliche
Geburt ist nicht seine eigentliche; sein christliches

eben griindet ganz eigentlich in der Wiedergeburt,
die die Taufe schenkt. Beruht doch christliches

¢ben nicht zunichst auf einer Zustimmung des
erstandes zu den Lehren Christi und auf einer
Ustimmung des Willens zu seinen Geboten; es ist
Vielmehr gine Eingriindung, ein Eingepflanztwerden
lx} Sein, Wahrheit und Wertgestalt Christi, des ein-
zlgc,“ Mittlers zwischen Gott und den Menschen; es

“8Innt durch die Einweihung in Christus, die das

adt‘n.gesclmnk einer neuen und wesenhafteren
2 Urt ist. Das Leben der in Christus Eingeweiliten
e::-g Sich duBerlich und sichtbarlich kaum von dem
Sty 4nderen Menschen unterscheiden, die ohne Chri-

S uber diese Erde gehen, die doch Gotties, seines

Nd unsereg Vaters, Erde ist. Dabei sind das Leben
eS_Chrislen und das Leben des Menschen ohne
ma“Slus. S0 sehr voneinander unterschieden, daf
greﬁ- keinen Unterschied nennen kér.mte, der tief-
e bendcr, ux_nfassendcr und entschcldgndcr \Yﬁre.

il ¢rubt nicht darauf, daB dem Nx.chtchnsten

'ene-, Gpstalt und Geheimnis des Ir(!lscheu und
i neschl'ChCn_ zuginglich sind, der Clu:lst aber sich

. 0 verschlieBen miifte. Alles, was du.: Welt kost-
meh;m-d stark macht, gehért dem Chr:sten um so

i ) Je n}eh.r er selber Christus gehort, der des

IS schopferisches Wort ist und der als der
2 Winterswul. Laienliturgik
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nunmehr Er ihr Konig, ihre Fiille und ihr Geheimnis

Menschgewordene, Gekreuzigte und Auferstandene
den ,,Fiirsten dieser Welt™ so iiberwunden hat, da3

ist. Er hat die Welt wieder dem Schopfer zugewandt
und in seiner heiligen Menschheit die Heimbewegung
alles Geschaffenen zu Gotl eingeleitet.

Das verborgene Geheimnis christlichen Lebens,
durch das es sich zutiefst vom nur menschlichen °
Leben unterscheidet, ist sein ganzheitliches Einge-
gliedertsein in die heimkehrende Bewegung der Welt
zu Gott, in die Bewegung, durch die die Menschen als
Glieder des heiligen Leibes Christi dem Haupte nach-
streben, Christus nidmlich, der den Seinen voran-
gegangen ist in die vorbehaltene Glorie Gottes und
von da aus sie ruft. Der Tod ist darum nur das Ende
jenes Lebens, das in der natiirlichen Geburt begann,
jenes Lebens, das alle Menschen haben; fiir das
Leben, das in der Taufwiedergeburt begann, ist der

Tod kein Ende, nicht etwas, das den Menschen ein
fiir allemal ausléscht, sondern ein Ubergang aus

dem Verhiillten ins Offenbare, aus dem Glauben ins =
Schaucn, aus der Pilgerschalt in die Heimat, aus der =
Bewiihrung in die Vollendung; der Tod des Christen
ist kein ihn ausloschendes Schicksal, sondern die ibn =
vollendende Begegnung mit Christus, genauer die
Begegnung, in der sich das Leben seiner Wieder- —
geburt durch Christus vollendet. Er ist nicht Begeg=
nung mit Christus, wie sie auch im Erdenleben im- £
mer wieder geschenkt wird, vor allem in den heiligen
Sakramenten, sondern Begegnung mit dem erhohten = ;
Christus, dem Christus der Wiederkehr, unverhiillte. =

Begegnung in einer Klarheit, die zugleich Gericht =8

und Gnade, Priifung und Leben ist. Es ist die Be-
gegnung, nach der sich jeder Christ, wenn anders €f
sich ganz einnchmen liBt von der groBten Vers

heiBung seines Glaubens, Tag um Tag schnen mub;
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es gibt keine andere Vorbereitung auf den Tod als
die Sehnsucht nach dieser Begegnung mit Christus,
und je stiirker diese Sehnsucht den Christen auch in
den Zeiten, da Leib und Geist nichts von Krankheit
und Alter wissen, durchdringt, um so mehr wird er
in der Todesstunde sein ganzes Wesen, trotz des
Erlahmens der natiirlichen Krifte, zu dieser Begeg-
nung Christus entgegenbringen konnen.

Wir wissen nicht, wie sich diese Begegnung mit
Christus unmittelbar hinter der Schwelle des Todes
vollzicht, wir konnen insbesondere nichts dariiber
aussagen, wie die vom Leibe getrennte Seele das un-
Mmittelbar eintretende besondere Gericht und das
allgemeine Gericht am Ende aller irdischen Zeit als
Unterschieden und dennoch einheitlich erfihrt. Denn
fjie Scele ist nach der Trennung vom Leibe sogleich
In einem Reich, fiir das unsere Zeit nicht mehr das

aB ist; der Leib aber wird in dieses Reich erst ein-

Teten, wenn der wiederkehrende Christus die Leiber
Seiner Getreuen zur Auferstehung ruft, die Leib und
eele fiir eine Ewigkeit neu vereint. Im Augenblick
‘s besonderen Gerichtes nach dem Tode eines jeden
€inzelnen fillt die Enischeidung, ob Christus ihn
Cinfiihrt in die immerwiihrende Freundschalt mit
Ott oder ob er ihn von sich weisen muB in die Fin-
Sternis, die nicht von Gott gelréstet wird. Ein Mitt-
leres dazwischen gibt es nicht; denn auch der Liute-
fungsort, in dem manche Seelen noch gereiniglt wer-
€N miissen, bis sie vor Gott hintreten diirfen an der
Cite Christi, ist kein Ort, in dem noch eine Ent-
*cheidung fiir oder gegen Christus getroffen werden
onnte; entschieden ist alles im Augenblick des
o QfJ_CS, der den menschlichen Pilgerstand unwider-
Cu“.‘d_‘ und einmalig abschlieBt. Die Wiederkunft
hristj, sein méchtiges Erscheinen auf den Wolken
28
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des Himmels zu richten die Lebendigen und die
Toten. dient nicht mehr der Entscheidung fir oder
wider ihn, sondern der Offenbarung des Urteils, das
schon entschieden und ergangen ist iiber alle, die
den Tod erfuhren. Nur die im Augenblick der
Wiederkunft Christi noch Lebenden erfahren ihr
besonderes Gericht in dem allgemeinen. Fiir sie voll-
zieht sich die Begegnung mit Christus, die die ande-
ren im Tode erfahren, durch die Schrecken der
Endzeit hindurch.

Uber all das, was jenseits menschlicher Erfahrung
und menschlicher Zeit geschieht, konnen wir wenig
ausmachen, wir sollen es auch nicht; denn alles das
steht im Geheimnis des wiederkehrenden Christus.
Was wir im Glauben von ihm wissen, geniigt; denfl
wir wissen, daf sein Kommen — ob wir es zu er-
fahren beginnen im Tode oder in der Endzeit, die
an jedem Tage, heute wie in Jahrtausenden, an-
brechen kann, — seine Herrlichkeit tiber uns auf-
leuchten liBt, die er uns durch seinen bitteren Tod
erworben und zu der er uns durch die Taufe das
Angeld gegeben hat. So wiire es nicht recht, wenn
der Christ an seinen Tod nur wie an ein personliches
Schicksal, eine allein ihn betreffende Entscheidung
denken wollte; die Sehnsucht nach Christus, die sich
in seinem Tode erfiillen wird, muf vielmehr ein$
worden mit der Sehnsucht nach der Wiederkun
Christi, bei der die Gestalt der ganzen Welt vergebt
und der neue Himmel und die neue Erde seine Ge-
treuen in herrlich verklirtem Leibe aufnehme?
wird, zur Offenbarung seiner Herrschaft un® =
Herrlichkeit. Denn es geht fiir den Glauben nicht 2l =
den Tod als nahe Gegenwart und Christi Wieder-
kommen als ferne Zukunft anzusehen. Das Komm‘fg 1
des Herrn ist fiir jede christliche Generalion .,bﬂlq &
es wird aus Gottes ,,Zeitrechnung*, aus seiner Ewig"
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keit hervorbrechen, wie ein Blitz, und seine Ewig-
Keit existiert gehcimnisvoll, in einer unbegreiflichen
,»Gleichzeitigkeit', neben unserer Zeit. Es ist darum
die gleiche Weise, in der man sich auf das Kommen
des Herrn im Tode des einzelnen und auf sein Kom-
men nach dieser Weltzeit vorbereitet; und diese Vor-
bereitung kann einzig darin bestehen, daB der Christ
seine Taufe bewahrt, das heiBt: die Einweihung in
Christus, die mit der Taufwiedergeburt beginnt, in
Fil’mung und erster Eucharistie sich fortsetzt und vor
allem in der regelmiBigen Feier der heiligen Messe
und des Kirchenjahres befestigt und erneuert wird,
muB sein Leben bestimmen; dann ndmlich wandelt
€r zugleich in der verborgenen Gegenwart Christi
Und ist zugleich immer hingewiesen auf sein herr-
Ithes Kommen. In der Messe — und davon aus-
Strahlend in der ganzen Liturgie — wird ja das
edichtnis seines Heilstodes zur wirkenden Gegen-
Wart, wird ,,sein Tod verkiindet, bis er kommt*.

Wie das natiirliche Leben gespannt ist zwischen
eburt ung Tod, so ist das christliche gespannt zwi-
Schen der Taufeinweihung in Christus und der Be-
8€8nung mit dem wiederkommenden Herrn, der un-
*°ren Leib zu verkliirender Auferstehung rufen wird.
ini‘ir“m spricht der Priester segnend nach der Tauff:,
€M er dem Tiufling das weiBe Gewand und die
Kl}e".mende Kerze iiberreicht: Nimm hin das weifle
u"‘;d- Bringe es unversehrt vor den Richterstuhl
eres Herrn Jesus Christus, damit du das ewige
Zd‘:n habest. Nimm hin das brennende Licht. Ohne
er’;l bewahre dir deine Taufe ... Wenn dann der
gege 2ur Hochzeit kommt, kannst du ihm auch ent-

Ki,-c;:eile" mit allen Heiligen in der himmlischen
leben ¢ Ewiges Leben wird dir werden, und du wirst

in alle Lwigkeit. Nur fiir den Christen, der das
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ewige Leben in sich hat sterben lassen, der der Ein-
weihung, in der Christus ihn mit unausldschlichem

Mal als sein Eigen gezeichnet hat, untreu geworden

ist, bedeutet der leibliche Tod Schrecken und Angst,

weil er ihn vor den strengen Richter fiihrt, der ihn
verurteilen und von sich weisen wird. Wer aber
,,seine Taufe bewahrt* hat, der darf in der Stunde
seines Todes ruhig sein; denn zu ihm kommt Chri-

stus als der giitige Arzt, der die Seele von aller
Krankheit heilt und fiir immer im ewigen Leben
festigt; er kommt zu ihm als sein tiberreicher Lohn

und als der Vollender seiner Seele. Der getaufte
Christ kann sich auf den Tod freuen, weil der Tod

als Tod fiir ihn ‘wenig bedeutet, weil er im Tode
vielmehr fiir sich die Wiederkunft Christi erwartet

und das ewige Licht, das den Heiligen Christi in
Ewigkeiten leuchten und ihren auferstandenen Leib
durchkliren wird. Wer die Freude des Getauftseins

in sich strahlen hat, der wird auch im Todeskampf

auf Christus sich freuen konnen; denn die Taufe ist

es, die den Menschen zur vollendenden Begegnung

mit Christus und zur glorreichen Auferstehung mib

i ihm bestimmt. 4
Die Begegnung mit Christus, die dem Christen im

Tode zuteil wird, ist zunichst und zuerst Gnade
reines Geschenk Gottes; der Anfang des Heiles und.

die Beharrlichkeit im Guten sind Gnaden, zu denent =

das Verdienst des Menschen nichts beilrigt, wenni
auch Gott im iibrigen die menschliche Bewihrung,

die unter der Gnade zuslandekommt, so wiirdigh

‘ daB er sie als Verdienst ansiecht. Wenn wir nach dem =
: Tode Christus begegnen und wenn wir in der leib-
lichen Auferstehung seinem verklirten Leibe gleich: o
gestaltet werden, dann hat die Mittlerschaft Christt 3
ihr Ziel erreicht, die Heimfithrung des Menschen und
der Schépfung zu Gott. Dann ist vollendet der Rat-

T s e, e S Sy T el e
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schluB der Liche Gottes zum Werk unserer Erlosung,
das mit der Sendung des Engels zu Maria begann
und das zu Ende vollbracht ist, wenn der vom Vater
erhdhte Christus in der bestimmten Stunde richtend,
lohnend, verklirend die Glieder seines Leibes in
seine eigene Herrlichkeit aufnimmt und sie dem
Vater iibergibt. So sehr in diesem letzten Akt der
Mittlerschaft Christi Gott die menschliche Miihe,
den menschlichen Einsatz, das menschliche Streben
als Verdienst wiirdigt, so ist es doch seine Gnade,
und nicht das menschliche Werk, das diese letzte
Herrlichkeit herauffiihrt. Wie sehr es Gnade ist. zum
Zeugnis fiir Christus berufen und in seine Glorie
aufgenommen zu werden, zeigt in der Liturgie am
eindrucksvollsten vielleicht das Fest der Unschul-
digen Kinder; siec hatten noch keine bewuBte Er-
fahrung von Christus und konnten nie etwas fir
Ihn tun, und doch verehrt die Kirche sie als Mir-
tyrer, die, wie der Festhymnus sagt, vor dem Throne
Gottes mit Krone und Palme spielen diirfen.

Auch die Liturgie fiir das Begriibnis eines im un-
mﬁndigen Alter verstorbenen Kindes 1468t den

Nadencharakter der Erwiihlung durch Christus und
der Heimfiihrung zum himmlischen Vater in sché-
Ber Weise aufleuchten.

Stirbt ein Kind in der Taufunschuld, so fiihlt die

'T'che zwar mit dem Schmerz der Eltern und Ge-
Sehwister, sie selbst aber kann das Kind nicht mit
STMauer zur geweihten Erde bestaltten, sondern sieht
!N seiner friihen Hinwegnahme von der Erde gliubig
UM Zeichen hesonderer Licbe Gottes, der cs, vor aller
 tsehrung durch die Welt, zum Genossen der hei-
:8en Engel machen wollte. Darum wird nicht wie
UT Erwachsene das heilige Opfer um Seelenruhe
Argebracht; die Glocken liuten nicht oder festlich,
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keinesfalls aber zur Trauer, und die Priester tragen
die weiBlen Gewénder der Freude. Der kleine Leib
wird zum Zeichen seiner Unschuld und Unversehrt-
heit mit einem Kranze von frischen Blumen oder
von wohlriechenden Kriutern geschmiickt und das
Ehrengrab wird ihm abseits von den Griabern der
Erwachsenen bereitet. Die Beisetzung ist wie ein
trostendes Schauspiel, das die Auftnahme der Seele
in die Gemeinschaft der Engel vorbildet.

Man sagt volkstiimlich wohl, dafl das in der Tauf-
unschuld sterbende Kind ein Engelchen werde; die
Kirche 1d8t keinen Augenblick den wesentlichen
Unterschied zwischen Mensch und Engel aufier
Acht, den auch das unschuldige Kind nicht iiber-
schreiten kann; sie formuliert daher den volkstiim-
lichen Gedanken richtiger, und damit trostender und -
groBer: das Kind wird erhoben in die Gesellschaft
der Engel und nimmt an ihren Diensten fiir uns teil.

So in der Taufunschuld zu sterben wie die Kinder

ist eine Gnade, die nur wenigen Erwachsenen ge-

schenkt zu sein scheint. Vielleicht ist die Zahl derer,
die sich nie von der Gemeinschaft Christi geschieden

haben, groBer, als wir es in unserem menschlichen =

Sinn, der die Griéfe der Erbarmungen Gottes nie aus-
schopfen kann, anzunehmen wagen. Denn gerade
die heiligsten Menschen, wenn sie auch oft froh und
leicht wie Kinder sterben, haben die zartesten Ge-
wissen und spiiren damit die Unvollkommenheiten,
durch die sie Gott beleidigt haben, schwerer als
andere ihre Siinden. Darum haben sie am Ende
ihres Lebens ein so groBes Verlangen nach der ur-
spriinglichen Frische und Ganzheit ihres Erfiilltseins

von Christus und den Wunsch, sich noch voller hin-

einzugeben in den Willen Christi, der seine Hingabe
an den Vater ist. Wieviel mehr muf8 das bei denen
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der Fall sein, die um ihre Siindhaftigkeit und man-
nigfache Trennung von Gott wissen. Dem Christen
in der Sterbenot ist die Kirche eine giitige Mutter, die
noch einmal reichlich alles schenkt und zur Ur-
spriinglichkeit der Taufgnade erneuert, was der
Mensch auf seinem Weg iiber die Erde davon ver-
loren hatte.

Krankheit und Todesweihe.

Krankheit, zumal die ernste, die zum Tode fithren
kaIln, ist fiir den Christen nicht etwas, was er iiber
Sich ergehien lassen muB in voller Hilflosigkeit und

ntitigkeit, sondern eine gnadengeschenkte Ge-
!egenheit, sich mit Leib und Leben hineinzugeben
In das Opfer Christi. Das allgemeine Priestertum der

liubigen vollendet sich in der Hingabe des Leibes
Und darum sind die heiligen Mirtyrer wie die voll-
°"}nlenstcn Zeugen so auch die ihr Priestertum in

Tistus am meisten betitigenden Glieder seines

€ibes; aber auch fiir jeden anderen Christen kommt
le Slunde, in der er das Ganzopfer seines Lebens
Onkret in das groBe Heilsopfer Christi hineingeben
Ann, der sich am Kreuze dem Vater hinopferte, um
Ur sich und die Seinen die Verklirung ewiger Er-
Oh“_hg zu empfangen.

=) ird .der Priester zu einem Schwerkranken geru-
% *Um ihmden Leib Christi als Wegzehrung zu brin-

r?, SO betritt er das Zimmer des Kranken mit dem
1116Eﬁcnswunsch. Wenn das Menschenherz bangen
Sore lte wegen der Rechenschaft, die es alsbald dem

irc%“?stcn aller Richter ablegen mu8, kommt die
b “9 im Nami:n eben dieses Richters }md entbietet

irch]m den F'neden. Und der ganze Dlenst: den die
hmde du'rch ihren Priester dem Kranken in dieser
¢ leisten liBt, geht darauf aus, ihn stark zu
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machen fiir dic Hineingabe in Christus, fiir das Hin- _-f_ )
iibergehen in den Frieden Christi, der uns nach
Kampf und Leiden am Herzen Gottes bereitet ist. g

Der Kranke unterstellt sich in einer Beichte zuerst =
nochmals dem gnidigen Gericht Gottes, das an dem
Mittier Christus,dem siindenlosen, gehorsamen Sohn
des Vaters, vollzogen wurde und aus dem seinen =
Gliedern jegliche Gnade zuflieBt. Danach spendet =
ijhm der Priester die heilige Kommunion mit den’ =
Worten: Nimm hin, Bruder (Schwester), als Weg- -
zehrung den Leib unseres Herrn Jesus Christus, der
dich bewahre vor dem bdsen Feinde und dich fiihre
zum ewigen Leben. In dieser Formel heiBt es nicht
wie bei der Kommunionspendung wiihrend der hei-
ligen Messe: bewahre deine Seele zum ewigen Le- 3
ben, sondern: bewahre dich. Die Speise aus dem ‘,
Opfer Christi geht immer den ganzen Menschen an. b
nicht nur seine Seele; aber an der Schwelle des Todes,
der den Christen in das Land der leiblichen Auf- =
erstehung iiberfithrt, sieht sich die Kirche veranlaBt,
es auch in der Spendeformel zum Ausdruck zu brin- =
gen,daB der Leib in der Eucharistie zur Aufcrstchung{_
geniihrt wird, zu der sich dem Christen im Tode der
Weg erdffnet; auch das folgende Gebet nennt den
Leib des Christen eigens mit: Heiliger Herr, allmdich
tiger Vater, ewiger Gott, Dich bitten wir gldubigen =
Sinnes, der hochheilige Leib unseres Herrn JesuSy
welchen unser Bruder empfing, mdge ihm ein ewiges
Heilmittel sein fiir Leib und Secle. R

Die heilige Olung.

Das besondere Sakrament der Todesweihe ist di
heilige Olung. Als Sakrament der Lebendigen setzt
die heilige Olung den Stand der heiligmachenden -
Gnade voraus und bewirkt ihn nur dann, wenn derf
Kranke sich im Zustand der BewuSBtlosigkeit be*
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findet, vor dessen Eintritt aber wenigstens der Ge-
sinnung nach seine Siinden bereute.

Der heilige Apostel Jakobus schreibt in seinem
Briefe an die christlichen Gemeinden (5, 14 ff): ,Ist
einer unter euch krank? Er lasse die Priester der
Kirche rufen, da8 sie iiber ihn beten und ihn salben.
Das Gebet des Glaubens wird dem Kranken zum

eile scin, und der Herr wird ihn aufrichten; und
Wenn er Siinden begangen hat, werden sie ihm ver-
8chen. Das Sakrament wurde von Anfang an nur
bei schwerer Krankheit gespendet, die zum Tode
fihren konnte. Die Spendung oblag nicht dem Bi-
Schof, sondern den Priestern, weil der Bischof kaum
alle Kranken cinzeln besuchen konnte. Im Altertum
Mahmen — wie heute noch in der Ostkirche —
Mehrere Priester die feierliche Salbung vor, die nicht
a!lein den einzelnen Kranken angeht, sondern auch

'¢ Gemeinde, welche die Vollendung eines ihrer
Ghedel‘ begleitet. Leider wartet man, aus ciner fal-
€hen Riicksicht auf den Kranken, oft viel zu lange
;nlt der Spendung der heiligen Olung und liBt sie

M erst erteilen, wenn sein Leben schon dicht vor

‘M Erlgschen ist. Aber abgesehen davon, daB es
ZPch Zu den ausdriicklich erbetenen Wirkungen

'°Ses Sakramentes gehoren k a nn, die leiblichen
~rafte zyr Genesung zu beleben, sollte man gerade

-°m Stadium der Krankheit, in dem die geistigen

"afte des Kranken noch nicht zu schr niederge-

fuckt sind, thm das-Sakrament zukommen lassen,
m.o.s 'im jene innere Erleichterung verschafft, ver-
8e 8€ derer er sich frei dem Willen Gottes anheim-
o< und das Opfer seines Lebens durch Christus

die Hande des Vaters geben kann.
vgmag_hei“ge Krankendl wird am Grﬁndonn.erstag
oy Tlschof wiihrend des Hohen Amtes geweiht, an
age also, an dem Christus sich selbst fiir die
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Seinen zum Opfer weihte. Die Kraft dieses Sakra-
mentes der Todesweihe kommt ganz aus dem Tode
Christi; es will den Tod des Christen aus dem natiir- 9

lichen Geschehen, oder vielmehr Vergehen, hiniiber-
holen in die Heilswirklichkeit des Todes Christi, der =
die Auferstehung zum ewigen Leben bewirkt. Zux g
Weihe des Krankendles vertreibt der Bischof zuerst
alle feindliche Gewalt aus dem Ol, damit es ein geist-
liches Heilmittel werden konne; dann weiht er es =
feierlich mit den Worten: Sende, wir bitten Dicly
Herr, Deinen Heiligen Geist, den Beistand, vom Him-
mel in dieses Olivendl . .. zur Erfrischung des Gei= =
stes und des Leibes; laf durch Deine heilige Segnung
jedem, der mit der Salbung dieser himmlischen Arz=
nei gesalbt wird, Schutz an Leib und Seele werden,
zur Vertreibung aller Schmerzen, aller Schwdchen,
aller Krankheit der Seele und des Leibes . . . 4

Wohl an keiner Stelle der Liturgie wird es SO
deutlich, mit welcher Achtung und pflegsamen Lieb€ 1
die Kirche den Leib des Menschen in den Bereich -
der ihr iiberantworteten Heiligungskrifte hinein:
zieht. Durch eine sechsfache Salbung heilt sie die
Wunden, die die Siinde dem Menschen geschlagen
hat. Wie der Leib aus der Schépferhand Gottes her- -
vorgegangen ist und durch die Seele belebt und gé* -
tragen wird, so soll auch er teilhaben an der gleichen
Herrlichkeit, wenn er heimkehrt zu dem, der ihm
mit der Seele ewiges Leben verheifien hat. In detf,_
alten Kirche beriihrten die Christen, wenn sie, wie
es Brauch war, den Leib des Herrn auf ihre offen® =
Hand empfangen hatten, mit ihm Augen und Stirmy
um auch den Leib durch die Berithrung mit def
heiligen Eucharistie zu heiligen. Und wenn sie dent
Kelch getrunken hatten, fiihrten sie ihre Finger 25
die noch feuchten Lippen, um mit dem Blute Christ
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ihre Wangen zu benetzen. In der Geschichte des Mar-
tyriums der heiligen Agnes ruft sie deshalb freudig
aus: Christi Blut hat meine Wangen geritet. Die
Speise der Seele erschien in der altkirchlichen Ord-
Nung deutlicher auch als Speise und Arznei des Lei-
€s auf die Auferstehung hin. Bei der heiligen Olung
Wirkt umgekehrt das sakramentale Heilmittel des
eibes auf die Seele iiber. Seine Kraft totet die
»Wurzeln und Uberbleibsel der Siinden®, die ver-
Orgen in der Seele des Menschen wuchern, nimmt
le letzten Siindenstrafen hinweg, sofern der Mensch
die Siinden wahrhaft bereut, und bereitet so beide,
e'ib und Seele, vor fiir die volle Aufnahme der Klar-
€1t Gottes, Die heilige Olung ist deshalb das Sakra-
Ment der Todesweihe, weil sie Weihe zum ewigen
€ben fiir den ganzen Menschen ist.

D“ie Spendung der heiligen Olung zerfillt in einen
r‘“‘ihl”enden und einen ausfithrenden Teil. In drei
“lerlichen Gebeten segnet der Priester zuniichst das
Mmer deg Kranken, das nun zu einer besonderen
ner(;l:nung Gottes wird, in der dem Christen fir sei-
Sich etZtt.m Kampf der Schutz der Engel des Friedens
€T sein soll. Dann taucht er den Daumen in das
€ilige O] yng salbt nacheinander die einzelnen Glie-
f‘: des Korpers, zuniichst die Augen des Kranken,
Gls'ch die soviel Licht und Schénheit, aber auch viel
uresh m' die Seele des Menschen eingehen kann:
arc hdle‘?e heilige Salbung und seine allermildeste
einms er:tglceit“lassedir der Herr nach,wasdu durch
jeder;lehen gesiindigt hast. Und so wiederholt er bei
der Organ und.Glied, das er salbt, bei den Ohren,
fl'ﬁherase’ den 'Llppen, den Hinden, den .FiiBen,
Sy auch bei den Lenden, die gleiche Bitte um
aB der Siinden, die der Kranke durch Héren,

ej
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~ es sei denn, daB der Todeskampf eintrete; da

durch Riechen, durch Schmecken und Reden, durch
Beriihren und Gehen hat. i

Nach einigen Anrufungen der Hilfe Gottes bet(‘-t
der Priester gemiB der Anordnung des heiligen Jako= ==
bus iiber den Kranken; es sind vertrauende Gebeté =
um die Wiedergenesung. Im Anschluf8 daran erteilt
der Priester dem Kranken noch den Segen des hel"'. ;
ligen Vaters, verbunden mit einem vollkommenen -
Abla8 fiir die Sterbestunde; ist die Erteilung dieses 2
Segens zeitlich von der Spendung des Sakramentes 'f
getrennt,so sollder Priester ihnzu einem Aktder Reué _'
ermahnen. Vor der Erteilung des Segens belehrt er s =
ihn kurz iiber die Wirksamkeit und die Kraft dlcsel‘v ]
Segnung, unterweist und ermahnt ihn, den heiligstent = i
Namen Jesu wenigstens im Herzen anzurufen -
die Unannchmlichkeiten und Schmerzen der Krank= =
heil zur Siihne fiir das friihere Leben gerne zu er-
tragen, sich Gott gegeniiber zum Ertragen noch gro-
Berer Leiden bereit zu erkliren, so wie Er es wollé; -
und den Tod geduldig anzunehmen zur Genugtuung
fiir die Strafen, die er durch die Siinde verdient habe: =
Dann trostet der Priester den Kranken mit liebes
vollen Worten und richtet ihn zu der Hoffnung auf:
daB er aus der Fiille der gdttlichen Freigebigkeit
volle Nachlassung der Siindenstrafen und das ewig®
Leben erlangen werde. Der Priester betet wieder
iiber den Kranken und spricht zuletzt den AblaB-
segen; das Amen der Anwesenden und der Segen des
Priesters schlieBen die Feier des Versehganges a

nimlich betet der Priester anschlieBend gleich di€

,Anempfehlung der Seele®, wie der groBie Sterbe
segen der Kirche heifit. b
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Die Anempfehlung der Seele.

Geriistet durch die Sterbesakramente kann der
Kranke voll Zuversicht die Stunde des letzten Kamp-
fes erwarten; aber auch in dieser Stunde ist er nicht
allein. Der Pricster eilt an sein Lager, um ihn in
€inem besonderen, je nach der Dauer des Todes-
ampfes ausgedehnten Segensgebet der Barmherzig-
eit Gottes und der Hilfe der Heiligen anzuempfeh-
len. Kann der Priester nicht kommen, etwa weil der

Odeskampf zu plotzlich hereinbricht, so sollen die
Angeh('irigen dem Kranken zum Trost die Gebete
dieses Segens vorbeten. Man reicht dem Sterbenden
Weihwasscr, zur Erinnerung an das Wasser der
aufe, durch das er ein Glied Christi und als ein in
Seinen Tod Hineingenommener, ein Berufener zur
Uferstehung wurde. Die christliche Taufe weist den
lenschen iiber sein ganzes Leben hinweg auf diese
tunde, in der das Sterben im Frieden Christi die
Ollendung in der Gemeinschaft der Heiligen vor
e;:.t..tes Thron eréffnet. Der Gedanke an die Taufe
X ullt diesen Sterbesegen in allen Teilen und darum
€S gut, wenn der Christ zeit seines Lebens sich
. “WUBt hiilt, was die Taufe bedeutet, und sie bewahrt
Teue; nichts wird ihm mehr helfen in dieser *
funde, da gllein die Gliedschaft an Chiristus Gewihr
rost gibt. Man reicht dem Kranken auch das
Uz, daB er es kiisse und halte und dankbar die
Flosung preise, die ihm bei der Taufe als Frucht
S Kreuzes zuteil geworden ist und bald im Voll-
geanZ. der Ewigkeit ihm aufstrahlen soll. Auch die
-]:’e'hfe Kf‘.rze, die nun angeziindet wird, erinnert
ichtan das in der Taufkerze versinnbildete Gna(!cn-
iCh(’ddas nun iibergehen soll in das volle Glorien-

es Himmels.

eil? Sterbesegen beginnt mit der Litanei von allen
86D, und zwar wird diesc in ciner Form gebelet,

Krey,
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die neben den Heiligen des Neuen Bundes auch den
ganzen Chor der Gerechten des Alten Bundes, Abel
und Abraham, dem Sterbenden zu fiirbittender Hilfe =8
herbeiruft. In dem Augenblick, da ein Glied der
irdischen Kirche sich anschickt, diese Erde zu vers 4
lassen, soll die vollendete, verklirte Kirche als Ge-'i
meinschaft der Heiligen den kimpfenden Bruder
umpfangen und ihm zum Siege helfen. Die Sieges: 3
losung, die die Kirche dem Kampfenden auf die er 3
bleichenden Lippen legt, ist: Im Namen des
Herrn Der Name bedeutet und umschlieBt das =
Wesen, die Person in ihrem ganzen Sein, Wollen
und Kénnen. Wer der Hilfe eines méchtigen Schiit-
zers bedarf, ruft seinen Namen an, er anerkennt
damit seinen Vorrang und sichert sich seinen Bei-
stand. In der letzten Not ihrer Kinder wirbt dié
Kirche um den besten Beschiitzer: sie ruft den Na-
men des dreieinigen Gottes und des gesamten himm-=
lischen Hofes iiber dem Sterbenden an, damit eF
durch die allmichtige und bewihrte Hilfe von obert ;
wie mit einem festen Panzer umgeben sei: Ziehe hiny
christliche Seele, aus dieser Welt, im Namen Gottes;
des allmdchtigen Vaters, der dich erschaffen hat; imt=
Namen Jesu Christi, des Sohnes des lebendigent
Goltes, der [iir dich gelitten hat; im Namen des Hei=
ligen Geistes, der in dir ausgegossen wurde . . . Heul€
nochsei deine Heimstdtte im Landedes Friedens,deit
Haus im heiligenSion: durchChristus,unsern Herrit:
Die besondere Gefahr dieses letzten Kampfes ist.
die Verzweiflung. Der bose Feind, der im Lebe:
so oft die Seele zu Fall zu bringen trachtete, vers
doppelt jetzt seine Angriffe. Was er im Leben stetS5
verdeckte, das enthiillt er nun mit erschreckende®
Klarheit: er sucht der Seele die ganze GroBe un®
Vielfalt der Siindenschuld vor Augen zu fiihren ¥ :
sie durch die Aussicht auf das strenge Gericht GOt

A4 e oo ok
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zur Verzweiflung zu bringen. Die Kirche aber, die
Beauftragte der Barmherzigkeit Gottes, durch deren
iener die - Siinden nachgelassen wurden, weckt
durch den Hinweis auf Gottes Treue und Gnade das
Vertrauen, in dem der Angriff des Feindes bestanden
Werden kann.
Die Kirche dieser Erde hat ihr Werk an ihrem
inde zu Ende getan; sie hat die Seele, die ihr bei
der Taufe von Gott zu treuer Hand iibergeben wor-
den war, si¢ hat das Gotteskind miitterlich gepflegt
Und durch die Welt geleitet. Nun gibt sie dem Herrn
Sein Eigentum zuriick und liidt die Glieder der trium-
phicrendcn Kirche des Himmels ein, zum Empfange
- €S nun hald verklirten Bruders herbeizueilen und
n Christus zuzufiihren; sie sollen ihm ein solches
eleite geben, daB die Secle allem Angriff des Teufels
“Ntzogen ist: Ich empfehle dich, teuerster Bruder,
M allméchtigen Gott und iibergebe dich in die
d dessen, der dich geschaffen hat. Du sollstdurch
ZZ;]’;"" Tod die Schuld der menschlichen Natur be-
‘N und dann zu deinem Schépfer zuriickkehren,
wer dich aus dem Lehm der Erde gebildet hat. Und
h:l?n nun deine Seele dem Leibe enteilt, so maége die
€uchtende Schar der Lngel dir entgegenfliegen,
ei‘:f_ ohe Richterkollegium der Apostel bei dir sich
o ,m‘{en, in weiflen Kleidern das siegreiche Heer
Relz: Artyrer vor dir herziehen, im Lilienglanze der
mitn,lhelt d{e Schar der Bekenner dich umschweben,
s Ubelliedern der Chor der Jungfrauen dich be-
ic Ben und gje stifie Ruhe im Schope der Patriarchen
Helf ”’"I'a“qen; der heilige Joseph, der freundliche
= C}; der Sterbenden, mdge dir Mut geben zu gro-
mg 0,/ / flung. Die heilige Gottesgebdrerin Maria
zej .‘?:5”1 gu'tzg ihre Augen zuwenden.'.lesu's Christus
Weis, d(;: dir [roh'en und festlichen Angesichtes un-d
auf ewig den Platz an unter denen, die
23 Winlerswul. Laienliturgix
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seinen Thron umstehen. Unbekannt sollen dir blei~
ben die Schrecken der Finsternis, das Prasseln der '
Flammen, die Hillenqual. Satan, der Fiirchterliche =
mit seinen Gesellen weiche von dir. Wenn ihr — e
und die Engel, die dich begleiten — daherziehl, $0
soll er erzittern und in den grauenvollen Abgrun@
der ewigen Nacht entflichen . . . und die Knechte des
Teufels sollen es nicht wagen, dich aufzuhalten auf
deinem Heimgang.Christus, der am Kreuze litt,erlose
dich von aller Marter! Christus, der fiir dich starbs -
erlose dich vom ewigen Tode! Christus, der Sohn des
lebendigen Gottes, trage dich zu den duftenden,
immergriinen Fluren seines Paradieses! Er, dﬂ’
wahre Gute Hirt, erkenne dich an als Schéflein sei
ner Herde! Er spreche dich los von allen deinen Siin=
den und stelle dich zu seiner Rechten unter die
der Auserwdhlten! Du mégest deinen Erloser schauert:
von Angesicht zu Angesicht; schauen immerdar @
néchster Niihe gliickseligen Auges die \WWahrheit ui=:
verhiillt. Eingereiht in die Schar der Seligen mogeé ‘
du der Anschauung Gotles dich erfreuen in Gli K
und Wonne fiir alle Ewigkeit. 1
Immer eindringlicher wird das Gebet der Kirch
sie erinnert Gott an die gnadenvollen Fiihrung€
durch die er seine Gerechten im Alten und Neu
Bunde in Todesgefahr und Seelennot bewahrt hab
und erfleht den gleichen Schutz fiir die heimgehen®®
Secle: Nimm auf, o Herr, Deinen Knecht in die Bu
des Heiles, das er von Deiner Barmherzigkeil er
hoffen soll. Amen. | Bewahre, Herr, die Seele Dein®®
Knechtes vor der drohenden Verdammung, vor def
Kerker ewiger Pein und jeglicher Bedréingnis. /b
wahre, Herr, die Seele Deines Knechtes, wie DE
Elias und Henoch bewahrt hast vor dem Tode, €5
allem, was da-lebt, in der Well gemeinsam ist -
So wird alles genannt, was die Gerechten an Golt®
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Fiihrung erfahren durften, Noe in der Sintflut, Abra-
ham im Lande der Chaldier, Job in seinem Leiden, ,
Isaak in seiner Opferung, Lot im Untergang Sodo-
Mas, Moses vor dem Pharao, Daniel in der Lowen-
8rube, die drei Jiinglingeé im Feuerofen, Susanna in
der ungerechten Anklage, David vor Saul und Go-
liath, Petrus und Paulus im Kerker, und schlieilich
§ankt Thekla, eine Gefihrtin des Apostels Paulus,
N drei schrecklichen Martern . . . bewahre gnddig-
lich die Seele Deines Knechtes, und lap sie mit Dir
Sich freuen an den Giitern des Himmels.

Die Kirche empfichlt Gott die Secle, die er durch
chépfung und Erlésung zu eigen erworben. Wenn
'€ Seele auch gesiindigt hat, so hat sie doch den
lauben an jhren Schopfer, Erléser und Heiliger
U bewahrt und dieser Glaube ist es, der mehr als

al_le Werke sie wert macht, daB Gott sie als sein

'8entum anerkenne und bewahre.

Rln:gt die Seele linger im Todeskampf, so soll man
sieh, terbenden aus dem Johannesgvangelium das
GSezeh.nle Kapitel, das hohepriesterliche Gebet, vor-
Wei}r,l’ In dem er sich zum Opfer fiir den Vater
o éeg. “U seinem mittlerischen Tod, der dem Tod
solly la“l_)'gen auf alle Zeiten den Stachel' nehmen
g € Weil er kraft des sieghaften Todes Christi Ub.er-
in dg' :’-Ul‘ Auferstehung ist. Denn Christus weihte sich
e I';_Sem Gebet nicht allein fiir sich, sondern auch
‘NBabe der Seinen nahm er in die seine hinein,

: aPCh sie dem Vater weihend darzubringen: ,,Und
gewesill(: We_ihe ich mich, damit auch sie wahrhaft
istpe L Seien* (Jo 17, 19). In dieser letzten Stunde
Ur den Christen der Augenblick gekommen, sein
riZ:ts Ja zu der Hingabe an den Vater zu sagen, die
Vol >.2M Abend vor seinem Leiden auch fiir ihn
*Yvenn die Worte des hohepriesterlichen Ge-
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betes an sein Ohrdringen, darf er sicheingeschlossen
fithlen in dieses Weihegebet Christi und darf seinen
eigenen Tod priesterlich hineingeben in den Tod des
Mittlers. Und darum wird er Trost finden in den
Worten der Leidensgeschichte nach Johannes, die
ihm jetzt vorgelesen wird; sie hebt seinen Tod aus =
dem Todesschicksal kreatiirlichen Lebens in die
gottliche Erwihlung zum ewigen Leben. Der Christ
kimpfl seinen letzten Kampf nicht allein, sondern
in Gemeinschaft mit Christus; er 1d8t sich gleich-
formig machen dem gehorsamen Willen Christi,
gleichférmig seinem ,Vater, in Deine Hiinde be-
fehle ich meinen Geist** (Lk 23, 46) und vollendet sO
sein eigenes Ganzopfer, zu dem er durch Taufe und
Firmung, in Christi Priestertum eingegliedert wurde. ¥
Und weil der Tod des Christen ein Tod innerhalb
des Heilstodes Christi ist, eroffnet sich hinter ihm
die Auferstehung, die an Christus geschah als dem
Erstling der Entschlafenen und Auferstandenen, uns
zur VerheiBung und zum Unterpfand.

Hat die Seele den Kérper verlassen, schwingt sié =
sich im willigen Opfer hinauf, um mit dem ewigen
Hohepriester sich dem ewigen Vater vorzustellens
dargebracht in der Kraft des Heiligen Geistes, SO
schicken die Anwesenden ihr noch ein Gebet zuf
seligen Heimkehr nach: Nun kommt zu Hilfe, iRf =
Heiligen Gottes, geht ihm entgegen, ihr Engel deés
Herrn! + Nehmt seine Seele in eure Hdinde + un <4
bringt sie dar vor dem Angesichte des Allerhochsten
| Christus, der dich gerufen hat, mége dich giitig
aufnehmen, und die Engel mégen dich in den SchoP
Abrahams geleiten. /| Nehmt seine Seele in eurt
Hdinde + und bringt sie dar vor dem Angesichte d""
Allerhéchsten. | Herr, gib ihm die ewiye Ruhe, 4"
das ewige Licht leuchte ihm. / Bringt sie dar, VoS
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dem Angesichte des Allerhéchsten. Nach dem Va-
terunser spricht man noch das Gebet: Wir emp-
| Tehlen Dir, o Herr, die Seele Deines Dieners, dup
er, der Welt gestorben, Dir lebe. Was immer er aus
Schwachheit menschlichen Fleisches sich zuschul-
den kommen liep, das tilge Du verzeihend in gnd-
digem Erbarmen: durch Christus unsern Herrn.
Der Dienst, zu dem der Christ priesterlich be-
fufen war, der Dienst zur Heimholung der Welt ist
Zu Ende. Der Christ hat sich nun selbst ganz in
Christi hohes Opfer hineinholen lassen und ,,seine
erke folgen ihm nach®, durch das Gericht zur
rone. Unwiderruflich ahgeschlossen steht das
Ganze dessen, was der Christ war und tat, vor Gott;
abgeschlossen, aber unter der VerheiBung, daB es
Angenommen und gewiirdigt werde durch den Vater,
der den Christen und alle seine Werke als Glieder
Und Taten seines vielgeliebten Sohnes ansiehi, —
| °S treuen Hohepriesters, dessen Opfer sich in der
4 Ngabe aller Christen bis zum Tag der Auferstehung
'84nzt und der darum mittlerisch Verklirung um
erklir ung, Gnade um Gnade, Herrlichkeit um
CItlichkeit und das ewige Leben der Auferstan-
“hen schenkt,

D
IE LiTurGIE DER VOLLENDUNG II

Im Frieden Christi.

m:}‘l‘:iﬁ Glauben gemii8 spricht die heilige Kirche
iedenbimh(:h vom Tode, sondern von Sf:hlaf und
s h Fben und Auferstehung, wenn eines ihrer
derToq ¢imgerufen wird zu Gott. Zwar hat auch
desChristen die Kennzeichen eines mensch-
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lichen Todes, insofern die Seele sich vom Leibe
trennt. Rein menschlich gesehen hort damit das
menschliche Dasein auf; wohl kann auch der natiir-
liche Mensch zu einer Erkenntnis oder wenigstens
zu einer Ahnung von der Unsterblichkeit der Seele
kommen, aber der Leib muB ihm als eindeutig dem
Untergang verfallen erscheinen, der allem natiir-
lich-biologischen Leben ein Ende setzt. Und wenn
man sich auch vergegenwiirtigt, daB der Leibes-
stoff in den wihrenden Kreislauf des biologischen
Weltstoffs iibergeht, oder daB der Mensch in seinen
Kindern und Kindeskindern weiterlebt, so beriihrt
eine solche Vorstellung nicht eigentlich den ganz
personlich cigenen Leib, der mit der unverwechsel-
bar einmaligen Seele die einheitliche Person bildet.
Von diesem Leibe aber glaubt die Kirche nach der
VerheiBung ihres Herrn und nach dem leiden- =
schaftlichen Bekenntnis der Urkirche, daB er auf-
erweckt und verklirt wird am Jiingsten Tage, um
auf ewig mit seiner Seele zur Glorie vereint zu wer-
den. Wenn die Scele heimgerufen wird zu ihrem =
Schopfer und den entseclten Leib zuriickliBt, so ist
fiir die Ewigkeit iiber das Schicksal dieses Menschen
gemiB der Gnade Gottes und den Werken des Men-
schen ein fiir allemal entschieden. Die Kirche kann
fiir die Seele nichts mehr tun, als sie der Barmher- =
zigkeit Gottes empfehlen, auf daB er ihr ein gnidi-
ger Richter sei und die ihr vielleicht noch aufzu-
erlegende Zeit am Liuterungsorte abkiirze. Sie darf
hoffen, daB der Mensch, der im Frieden mit ihr den
Frieden durch Christus suchte, ihn beim Vater
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teiligt; zu dieser Fiirbitte aber fiihlt sie sich in Liebe
gedriingt noch lange iiber den Tod hinaus; sie ver-
giBt die Seelen der Abgeschiedenen nie, auch wenn
alle, Verwandte und Freunde, sie lingst vergessen
haben und Generationen vergangen sind. Die in
Christus Entschlafenen und in seinem Frieden
Ruhenden sind in ihren Gebeten allezeit.

Wir sagten schon, wie sehr alles, was jenseits der
Todesschwelle geschieht, ebenso unter der Ver-
heiBung wie im Geheimnis Gottes steht, und wie
Wenig wir ausmachen konnen iiber das Verhéaltnis
von besonderem und allgemeinem Gericht. So gehen
alle Gebete der Kirche fiir den Verstorbenen auf die
einmalige Situation des Hinscheidens; sie unter-
Scheiden beziiglich der Seele nicht sehr zwischen
dem Einzelgericht und dem Gericht der Wieder-
kehr, sie haben vielmehr einfach das Kommen
Christi fiir die Seele im Auge und bitlen, daB
diese Begegnung mit Christus der Seele Frieden
Und Lehen schenken moge. Und wiihrend sie die

eele unablissig Gott empfiehlt, umsorgt sie den
€ib und bettet ihn zu geweihter Erde, auf daB er
®m Tag der Auferstehung entgegenruhe. Sie sorgt
fiir dic Ruhe des Leibes, der schon in dem Frieden
Und dem Lohne Christi ist; und wie sie sich in
hristus mit der zum Himmel heimgerufenen Seele
Verbunden weiB, so ist alle ihre Sorge um den Leib
€In Ausdruck fiir diese Verbundenheit mit dem

Cimgegangenen Gliede. In ihrer Sorge um den
~€ib bezeugt sie ihren Glauben an die in Christus
Uber allen Tod hinaus gegriindete Gemeinschaft

frer, die auf seinen Tod hin zum ewigen Leben
€rufen sind. Darum legt sie Wert darauf, daB der
¢ib nicht irgendwo bestattet wird, sondern auf
€M geweihten Gottesacker der Gemeinde, Wwo-
Mglich im Schatten des Gotteshauses selbst. Die
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Hoffnung auf die Auferstehung des Fleisches wird
nicht von der Welt geteilt, und wer nicht an die
Auferstehung glaubt, wird daher kein Verstindnis
dafiir haben, da8 fiir eine christliche Gemeinde der
Friedhof mehr ist als eine pietiitvolle und hygie-
nische Beisetzungsstiitte, nimlich ein heiliger Raum
der Ruhe fiir die heimgegangenen Gemeindeglieder, i
ein Raum, an dem sie die Liebe der Gemeinde, der
Segen ihrer heiligen Feiern umfa8t, ein Raum, in
dem sie gemeinsam auf den Tag Christi warten.
(Der alte deutsche Name Friedhof weist heute zwar
sehr schon auf den Frieden Christi hin, in dem die
Entschlafenen ruhen sollen, aber eigentlich ist ef
nur eine Abwandlung des altdeutschen Namens
Freithof und bedeutet einen umfriedeten, unver-
letzlichen, sakrosankten Bezirk.) ]

\

Leichenbegingnis, Requiem und
Begribnis. ;

In der Feier der Beisetzung ist das, was am Leibes
dem treuen, nun aber miiden Genossen der Seele
geschieht, ein Sinnbild fiir das Eingehen der Seele
in die Ruhe Gottes. Die Kirche weiB, da ,,Tre
nung von Leib und Seele* nicht die letzte und um= =
fassendste Aussage iiber den christlichen Tod ist,
daB vielmehr diese Trennung eine voriibergehend
ist und von der gniidigen VerhenBung Gottes un@
von der Hoffnung der Auferstehung iiberbriickt isk
So iiberfiihrt sie den Leib des Christen in das Gottes®
haus als das Vorbild der himmlischen Heimat: i
Gotteshaus hat durch die Taufe das iibernatiirlich
Leben des Christen begonnen, in ihm wurde
durch die heilige Eucharistie immer wieder zuF
Auferstehung geniihrt, in ihm auch soll durch dj.
Feier des heiligen Opfers die Seele die Kraft fur
ihren Eingang in den Himmel empfangen und
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der dem Gotteshaus als AuBenraum zugeweihten
Erde soll der Leib dem letzten Kommen Christi
-entgegenharren.

Der Priester holt die Leiche aus dem Sterbe-
haus ab una geleitet sie betend in die Kirche, Diese
letzte Wanderung durch die Stitte der irdischen

irksamkeit, wird in den Gebeten der Kirche zu
einer reuigen Absage an den Dienst dieser Welt und
- “ frohem Hineilen Christus entgegen, der den Kin-
TN seines Neuen Bundes, die wie Israel Kiampfer
Ottes waren, das ewige Leben verheiBen hat. Der da-
® zu sprechende Psalm Miserere betont durch
SSinen Rahmenvers: Frohlocken wird dem Herrn
Mein gedemiitigtes Gebein, die Hoffnung auf die Auf-
e’:Stehlmg des Leibes, der jetzt gedemiitigt ist, weil
die Seele ihn nicht mehr belebt, der aber dereinst
\Yetklirte Genosse ihrer Himmelsfreude wird,
alieser BuBpsalm ist ein Auferstehungspsalm, weil
o € christliche BuBle, als in Christi gehorsames
Pfer llineingestcllt, mit ihm die Gnade der Aufer-
Wirdung €mpfingt und zur Freude des Heils erneuert
Yoot oM Betreten der Kirche wird derselbe
eechs?lgesang gebetet, den man unmittelbar nach
,,.g’“ Hinscheiden betete: Kommt zu Hilfe, ihr Hei.
s Gottes, geht ihm entgegen, ihr Engel des
sie N Nehmt seine Seele in eure Hiinde + und brmgt
eicl:" Yor dem Angesichte des Allerhichsten, Dn?
eine € Wird in der Mitte der Kirche aufgebahrt, bei
er o1.. -en die FiiBe dem Altar zugekehrt, auf dag
teti elf:hsarp ein letztes Mal wie im Leben hinzu-
B E'Th hineinzubegehen in Christi Opfer und aus

e ‘}’10_5‘}ng zu empfangen. i
S, eilige Messe fiip den Verstorbenen. ist seit
Dich, iagen der Ur.kirche Brauch; aber sie hatte
- 5uBmll}er den diisteren Charakter, der ihr heute

€rlich gesehen — anzuhaften scheint, Weil
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die Urkirche stirker in der Erwartung des wieder-
kehrenden Christus lebte und diese seine Wledcr-'-" :
kehr nicht so sehr in Gerichtsangst als vielmehr in
der Freude auf die Offenbarung seiner Herrllchkelt o
an sich und der Kirche erwartete, pries sie dem =
Christen, der das siegstrahlende Ziel seiner Sehn= =
sucht schon erreicht hatte, gliicklich und selig. Sie.
pries den Urheber dieses Sieges und befestigte daz
durch in sich selbst jene Sehnsucht nach dem Kom-= E
men Christi, welche die entscheidende Signatur de ;i_
christlichen Daseins im Stand der Pilgcrschaft ist.
In dem MaBe, als im Mittelalter diese Hochstim
mung des Glaubens einer weitgehenden Verwelt-
lichung des Christentums Platz machte, sah sich dié -
christliche Frommigkeit gendtigt, auch auf die erd=
haft-diistere Seite des Todes, auf die Unerbittlich= =
keit des Gerichtes hinzuweisen. Die Sequenz Tag
des Zornes, Tag der Zdihren und die schwarze
Trauerfarbe geben dieser Betrachtungsweise auch
in der Requiemsmesse Raum, die im iibrigen noch
‘ganz von der urchristlichen Aufcr%tchun"sfreud
erfiillt ist. Friither sang man das Alleluja, das oste
liche Auferstehungslied, auch in der Messe fiir dem =
Verstorbenen, und trug zu ihr rote Gewinder wi€
an Mirtyrerfesten; die rote Kirchenfarbe bei 1
Requiem ist iibrigens heute noch bei den mit Rot
in Gemeinschaft stehenden griechischen Kirche
Brauch und der Papst triigt, wenn er feierlich ciner
Requiem assistiert, ebenfalls rote Gewandung.

Die Messe fiir den Verstorbenen, wenn auch erst
am Begriibnistage gefeiert, bezieht sich auf dic Stunde
des Todes, auf die Stunde, da ,,der Herr kommt*, un®
seinen Diener abzuholen zur Rechenschaft und zuf
Verklirung. Das Kommen des Herrn in der Eucha®
ristie erscheint in der Totenmesse als eine Einhe %
mit dem Kommen des Herrn beim Tode sein y
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Dieners und zugleich mit seinem Kommen am
Jiingsten Tage vor der versammelten Kirche. Bei
der Totenmesse ist also die Gemeinde noch einmal
Um das Sterbebett des Gestorbenen versammelt und
€rwartet mit ihm die Ankunft Christi. Und da dieser
im heiligen McBopfer erscheint, flehen wir in der
Z‘“‘iislung des Opfers Christi, er mége mit seinem
iener nicht ins Gericht gehen, sondern ihn dem
€Wigen Tode entreiBen und ihm ewige Erlésung
Schenken; und zugleich sagen wir durch diese
Eueharistie Dank dafiir, daB ihm die Eriésung zu-
teil wird. Denn wenn der Verstorbene iiberhaupt
er Verklirung fihig ist, als ein im Stande der
Nade Heimgerufener, dann erstrahlt, wie allen
Hciligcn, so auch ihm die Verklirung aus der Kraft
dieses gegenwiirtigen Opfers Christi, das am Kreuze
Und auf dem Altare eines ist. Obgleich wir den
gf“almn Zeitpunkt, an dem die volle Verkliarung
T die Secle eintritt, nicht kennen, betrachtet die
'fche sie mit dem Abschlu8 der liturgischen Feier
als 8rundsiitzlich eingetreten; und darum sieht sie
N dem Begriibnis, das sich unmittelbar an die
Eucharistie anschlieBt, den Einzug ins Paradies.

.Die Requiemsmesse, so genannt nach dem ersten
W.ort des Introitus, beginnt mit dem Wunsch:
‘¢ ewige Ry pe gib ihnen, Herr, und das ewige Licht
Cuchte thnen, der als Introitusvers den Introitus-
Eialm, den vierundsechzigsten, umrahmt: Dir ge-
ot Lobgesang, Gott, auf Sion, Dir bringt man die
29%be dar in Jerusalem, + erhére mein Gebet, zu
11'(::1 kon{ alles Fleisch. Der Psalm ist ein Ernte-
Pile, “’le.(’lnst ganz Israel zu Gott nach Jerusalem
enﬁf“e’ ihm die gelobten Erstlinge der Ernte zu
geis:.chtcm so bringen auch wir, um Gott fiir d?n
'8en Erntesegen das gebiihrende Loblied in
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Sion zu singen, in dem verstorbenen Glied der Ge-
meinde die dem Herrn geweihte Abgabe der gereiften
Ernte zum Jerusalem der Kirche, als seine und un-
sere Hineingabe in das Opfer Christi; durch das
Opfer Christi soll der Verstorbene die ewige Ruhe
und das ewige Licht finden. So betet die Oratio:
Gott, Dir ist es eigen, Dich allezeit zu erbarmen und
zu verzeihen: wir flehen in Demut zu Dir fiir di€
Seele Deines Dieners, die Du heute aus dieser Welt
hast scheiden lassen: iibergib sie nicht den Hdnden
des Feindes, und vergif sie nicht auf immer, sondern =
lap die heiligen Engel sie aufnehmen und zur Hei- 8
mat des Paradieses geleiten: weil sie auf Dich ge=
hofft hat, lap sie nicht die Peinen der Halle leiden,
sondern die ewigen Freuden genieflen. T
Die Epistel aus dem Ersten Thessalonicherbrief
spricht von der Auferstehung Christi, die das Unter- =
pfand auch der Auferstehung der Entschlafenen
ist. Die schon Gestorbenen sind uns Lebenden
gegeniiber nicht im Nachteil, uns, die wir nicht
ohne die Hoffnung sind, die Wiederkunft Christi
noch vor dem Tode zu erleben; denn die Leiber der
Entschlafenen werden vor der zweiten Ankunft
Christi mit ihren Seelen vereint werden: Beim Auf-
ruf, wenn die Stimme des Erzengels und die Posauné
Gottes erschallt, wird der Herr selbst vom Himmel
herabsteigen. Dann werden zuerst die Toten aufer:
stehen, die in Christus entschlafen sind. Hierauf
werden wir, die noch leben und zuriickgebliebe®
sind, mit jenen zusammen auf den Wolken in di€
Luft entriickt werden, Christus entgegen. Dann wer~
den wir immerdar beim Herrn sein. Tréstet als0
einander mit diesen Worten. So vereinigt die eucha®
ristische Feier am Todes- oder Begribnistage di€
Hinterbliebenen und den Toten zur Erwartung d
kommenden Herrn, wobei ihnen das eucharistiseb®
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Kommen des Herrn Unterpfand seiner vollendenden
Ankunft 'am Jiingsten Tage ist. Im Evangelium
Spricht der Herr selbst zu seiner Gemeinde: Ich bin
die Auferstchung und das Leben; wer an mich
- glaubt, wird leben, .auch wenn er schon gestorben
ist; und jeder, der im Glauben an mich lebt, wird in
Ewigkeit nicht sterben.

Auch beim Offertorium kommt deutlich zum
Ausdruck, daB der Augenblick des Sterbens fiir die
Cucharistische Feier angenommen wird; unsere
Gaben und Bitten darbringend, flehen wir zu Chri-
Stus, dem Konig der Herrlichkeit, er mége die Seele
aus dem Rachen des Lowen, des Teufels und der
Holle, befreien und Michael, der in der Liturgie der
Vorstehcr des Paradieses, heiBit, der in allem Kampfe
dem Volke Gottes zu Hilfe eilt, der der Frohbote

Oltes ist fiir die gerechten Seelen, moge sie zum

eiligen Lichte fiihren. Michael ist der heilige Engel,
€T unsere Gaben und die Seclen der Gerechten von
€r Erde zu Gott bringt und sie als siiBen Weih-
auchduft vor ihm aufsteigen laBt: Herr Jesus Chri-
Stus, Kénig der Herrlichkeit, bewahre die Seelen
a"f‘" verstorbenen Gldubigen vor den Peinen der

Olle, vor den Tiefen der Unterwelt. Bewahre sie
or dem Rachen des Léwen, daf die Hélle sie nicht
:;"'SChIinge, dap sie nicht hinabstiirzen in die Fin-

rnis. Vielmehr geleite sie Sankt Michael, der

nnertrger, in das heilige Licht. Das Du einst

"aham versprochen hast und seinen Nachkom-
en, / Opfergaben und Lobgebete bringen wir, o

e”} Dir dar; nimm Du sie an fiir die Seelen, deren

edéchtnis wir heute feiern. Laf sie, Herr, vom

ode hiniiber zum Leben gelangen. | Das Du einst
me:) aham versprochen hast und seinen Nachkom-
gy Abrahams Nachkommen sind auch wir und
¢re Toten; ihn nennt die Liturgie Vater unseres
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Glaubens. Wie er der VerheiBung Christi geglau
hat und dadurch gerechtfertigt wurde, so rechtfertig£
- auch uns der Glaube an den erschienenen und an
den kommenden Christus. \
Die Secreta spricht es deutlich aus, da der Ver-
storbene kraft des eucharistischen Opfers, das das =
einmalige Versohnungsopfer des Herrn gegen- =
wiirtigt, die ewige Ruhe erlangt: Sei gndadig, Herr,
der Seele Deines Dieners, fir die wir das Lobopfer
Dir weihen; wir flehen in Demut zu Deiner Maje-
stat, lap sie durch dieses Versohnungsopfer zuf
ewigen Ruhe gelangen. Und die Priifalion zur Ein-
leitung des konsekratorischen Hochgebetes begrii
det die Auferstechungshoffnung noch einmal dur
den Hinweis auf die Auferstechung des Mittlers:
Wahrhaft wiirdig ist es und recht, billig und hei
sam, daf wir Dir immer und tiberall danksage
heiliger Herr, allmdchtiger Vater, ewiger Gott, durcit
Christus, unsern Herrn. In ihm ist uns die Holinunﬁ
seliger Auferstehung aufgeleuchtet, und alle, die das
festbestimmte Los des Sterbenmiissens bedriickly
troste nunmehr die Verheiffung kiinftiger Unsterb= =
lichkeit. Deinen Gldubigen, Herr, wird ja das Lebet
nicht genommen, sondern neugestaltet; und wenft
die Herberge thres Erdenwandels in Staub zerfalt
gewinnen sie eine ewige Heimstdtte im Himmel.
Die Ankunft Christi auf dem Altare vermitte
allen, die der Messe gliubig und zum Opfer gesint
beiwohnen, die Gemeinschaft mit dem Mittler um
Erstling der Auferstehung, — auch dem Toten,
in der Gnade gestorben und nun inmitten sein€
Gemeinde sich dem Altare zuwendet. Und dar
erklingt bei der Communio di¢ Bitte um ewige
Leben und Licht ganz sieghaft und von allen
Bangen befreit: Das ewige Licht leuchte ihnen
Herr, + Mit Deinen Hciligen in Ewigkeit; denn

(=%
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bist giitig. | Die ewige Ruhe gib ihnen, Herr, und das
ewige Licht leuchte thnen. | Mit Deinen Heiligen in
Ewiglkeit; denn Du bist yiitig.

Im AnschluB an die Messe betet der Priester zu
FiiBen des Toten die letzte Absolution, das Libera.
Es ist dihnlich wie die Sequenz der Messe ein er-
Schiittertes und erschiitterndes Beten um Bewah-
rung und Bestehenkonnen im Gericht. Aber es ist
doch umrahmt von dem Vertrauen, daB der Ver-
Storbene Gott angehorte und daB Gott darum scin
Eigentum retten werde zum ewigen Leben. Vorher
betet man: Geh nicht ins Gericht, o Herr, mit Deinem
Knechte; denn es kann kein Mensch vor Dir be-
Stehen, wenn er nicht von Dir Nachlassung aller
Siinden erhdlt. Moge darum, wir bitten Dich, Dein
Richlcr.\'pruch den nicht treffen, den die sithnende
‘.K"l/l des christlichen Glaubens Dir empfiehlt. Deine

Gnade komme ihm zu Hilfe und lasse ihn dem Ge-
Yichte entrinnen, der im Leben besiegelt war mit
dem Sicgel der heiligen Dreifaltigkeit. Und zum
SchluB betet man die Oratio aus der Requiemmesse:
Gott, Dir ist es eigen, Dich allezeit zu erbarmen und
U verzeihen . ..

. Nach der Messe findet die Beisetzung statt; sie
Stin der Liturgie von einer klaren und freudigen
Uversicht erfiillt, in der alle Trauer sich verklirt.
le BCisctzung auf dem geweihten Friedhof, auf
€M schon viele ,,Heilige", begnadete und vollen-
ete Kinder der Gemeinde, ruhen, wird so zum sicht-
Aren Ausdruck der Aufnahme der Seele in das
s:}i"adiCS und ihrer Aufnahme in die Scharen der
8en Geister. Beim Einzug in den Friedhof singt
an: Ins Paradies magen die Engel dich geleiten.
“ deiner Ankunft méogen die Mirtyrer dich emp-
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fangen und dich hinfiithren zur heiligen Stadt Jeru-
salem. | Der Chor der Engel komme dir entgegen,
und mit Lazarus, der einst arm war, mégest du die
ewige Ruhe teilen. Am Grabe wird der Lobgesang
des Zacharias gesungen, das Benedictus, das Morgen-
lied der Erlosung. Es wird umrahmt von den Hei-
landsworten: Ich bin die Auferstehung und das Le-
ben; wer an mich glaubt, wird leben, auch wenn er
gestorben ist; und jeder, der im Glauben an mich
lebt, wird nicht sterben in Ewigkeit.

Nun ruht der Tote in der heiligen Erde, ein SN

Mensch, von der Erde genommen und zu ihr zu-
riickgekehrt, — jedoch nicht zuriickgekehrt zu un-

aufhorlicher Verwesung im Kreislauf der Natuf, i
sondern zur Auferweckung von der Erde wider alle

Moglichkeit der Natur. Er liegt in der Erde, gesit
als ein vergingliches Samenkorn, aber um durch
den Tod hindurch zur Unverweslichkeit aufzu-
erstehen. Das letzte Lied, das die Kirche ihm am

Grabe sang, war das Lied, mit dem Zacharias bel
der Geburt des Tiufers die erste Ankunft Christi

pries und mit dem die Kirche die zweite Ankunft
eben dieses Konigs,dem alles lebt,verkiindet, der uns
heimsuchen wird als der Aufgang aus der Hohe,

Aufzuleuchten denen, die in Finsternt

ssen und it

Todesschatten sitzen, + zu lenken unsere Schritte

auf den Weg des F riedens. Wenn Christus wieder”

kommt, wie eine Sonne strahlend vom Aufgang€

her, vom Osten, in groBer Macht und Herrlichkeits
dann wird der in Finsternis ruhende Leib auf-
erweckt und verklirt mit der Seele vereint werdem

um Christus entgegenzugehen. Darum bestattet
man die Toten so, daB ihre FiiBe gen Osten 8¢
richtet sind. Auf diese Weise stehen in dem grofien
Augenblick der vollendenden Auferstehung di€¢
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FiiBe schon auf dem Weg des Friedens, auf dem
Wege aller Wege, der Christus entgegen fithrt und
durch ihn im Herzen Gottes die ewige Heimat er-
reicht.

Die Bestattung gen Osten ist der letzte Ausdruck
der Bereitschaft, des gespannten und zuversicht-
lichen Hoffens auf den wiederkehrenden Christus,
auf den, der einmal in die Welt kam als der Ge-
sendete Gottes und der wiederkommen wird als der
Heimholer und Vollender. Und wenn sogar die
Toten in letzter Bereitschaft warten, um wieviel
mehr miissen dann die Lebenden bereit sein, fiir
die der Tag Christi aus dem Schweigen einer jeden
Nacht anbrechen kann! Im bereiten Warten auf
den kommenden Christus liegt das ganze Christen-
tum beschlossen; es ist ein Warten, bei der der Er-
wartete immer wieder gegenwirtig wird, um die
Wartenden in Dienst zu nehmen fiir sein Werk der
Heimholung aller Kreatur zu Gott, fiir das Werk,
an dem mitzutun er uns wiirdigt, zu dem wir aber
keine Zuversicht hitten, wenn nicht er sein offen-
bares Kommen verheiBen hiitte, — zu der Stunde,
die allein der Vater weiB. Maran atha ist das letzte

ort der heiligen Schrift: Komm, Herr Je-
Sus. Veni Domine, Komm Herr, das ist auch der
Mnerste Klang alles Betens und Feierns der Kirche
I jhrer heiligen Liturgie.
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Gemeinschaft der Heiligen.
Gemeinschaft im Heiligen.

Zum Abschluf des Sechsten Hauptstiickes :
und des Ganzen. e

Die Verstorbenen sind nicht von der Gemein-
schaft der noch Lebenden geschieden und die
Lebenden nicht von der der Vollendeten. Die Ge- i
meinschaft aber, in der die noch auf Erden leben-
den Glieder der Kirche mit den schon im Himmel
verklirten verbunden sind, ist nicht eine Gemein-
schaft bloB der Erinnerung, auch nicht eine Ge-
meinschaft allein durch den gleichen Glauben, den
die Heimgegangenen hatten, wie die Zuriickge-
bliebenen ihn-haben, es ist vielmehr eine Gemein=
schaft gleichen Lebens, ewigen Lebens. Diese Ge- 8
meinschaft ewigen Lebens wiederum ist nicht sO
zu verstehen, wie die von Urgenerationen her
wiihrende Geschlechterfolge, die die Ahnen mit den
Nachfahren verbindet, sie besteht vielmehr in dem
ewigen Leben, das allein den Namen ,,ewig* zu Rech
fiihrt, weil es Teilhabe am ewigen Leben Gottes is
Die Teilhabe am Leben Gottes aber haben wir ein:
zig in dem Mittler, unserem Herrn und Heilaﬂ.
Jesus Christus, der durch secinen Heilstod
Menschheit mit dem Vater versdhnte und uns durc®
Auferstehung und Himmelfahrt in die Glorie GotteS
voranging. Aus seinem Heilswerk, ausschlielic®

aus ihm, haben alle, die zur ewigen Heimat heim-

gerufen sind, ihre Verklirung und Heiligkeit. Nicht =
nur die sind heilig, die nach ausdriicklichem Urtel
der Kirche als solche verehrt werden, sondern all
sind sie ,,Heilige®, die in ihm leben, mogen sie no¢
auf der Pilgerschaft sein oder bereits in der Heima
Alle in Christus Eingeweihten, sofern sie in ibP
das ihnen geschenkte ewige Leben bewahren, bilde!
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dic Gemeinschaft der Heiligen; sie
stehen miteinander in innigem Austausch der Ge-
bete und Verdienste, in einem einzigen Strom der
Gnade, die ihnen von ihrem gemeinsamen Haupte,
von Christus zuflieBt. :

Die Gemeinschaft der Heiligen ist aber nicht nur
eine Einheit, um die wir im Glauben trostlich
wissen, sie ist vielmehr eine konkrete Gemeinschaft,
die die Wirklichkeit unseres Christenlebens spiirbar
bestimmt; denn sie ist Gemeinschaft im
Heiligen, Kultgemeinschaft. Weil Christus uns
nicht nur ein fiir allemal erldst hat, sondern es auch
seiner Kirche als Vermiichtnis iibergeben hat, sein
Heilswerk immer gegenwiirtig zu setzen, und weil
die Gegenwirtigsetzung des Heilsopfers Christi mit
dem Opfer auf Golgotha eins ist, deshalb kommt
allen Gliedern Christi, mdgen sie noch auf der Erde
leben, mégen sie noch am Liuterungsorte warten
oder mégen sie als Heilige und Verklirte vor dem
Angesichle Gottes stehen, die Heilsgnade und Er-
lﬁsung ebenso aus dem einmaligen Tode Christi wie
aus seiner eucharistischen Gegenwiirtigung zu. Wir
sahen schon bei der Erklirung des Hochgebetes der
MESSe, daB die Heiligen des Himmels und die Seelen
des Liuterungsortes der eucharistischen Feier der
Kirche beiwohnen, die auch fiir sie gefeiert wird.
An den Gedenktagen der Heiligen wird die Eucha-
Tistie nicht nur ihnen ,,zu Ehren* gefeiert, sondern,
Wie es heispielsweise am Feste eines heiligen Be-

enners heiBt, damit das jihrliche Fest den Heiligen
durch diesen unseren frommen Sihnedienst, die

PCharistie nimlich, als selige Belohnung begleite.
Nicht als ob die Eucharistie selbstindiger Quell der
Glorie fiir den Heiligen, der Erlsung fiir die armen

eelen und der Gnade fiir die Christen hienieden sei;
Sie ist es vielmehr nur, weil sie Gegenwiirtigsetzung
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des einmaligen Heilstodes Christi, das aber in voller
Wirklicbkeit ist. So wirklich, daB die Feier nicht
nur fir die irdische Gemeinde etwas bedculet,
sondern auch fiir die schon zu Gott heimgelangte.
Die Eucharistie ist das innerste und festeste Band,
die Herzmitte der Gemeinschaft der Heiligen; denn
sie ,,verkiindet den Tod des Herrn, bis er kommt*;
und auf das letzte Kommen des Herrn, vor dem die
Leiber der Entschlafenen und Heiligen auferstechen
werden, um mit ihren begnadeten Seclen vereint,
ihm entgegen zu eilen, warten alle, die auf Christi
Tod getauft und erlost sind, miissen alle warten, bis
der Vater die Stunde aus dem Geheimnis seines
Ratschlusses entliift. Und solange stellt auch die
Eucharistie fiir die ganze Gemeinschaft der Heili-
gen die gemeinsame Feier ihrer Erlosung dar, —
ihrer Erlosung, die nicht vollendet ist vor der allge-
meinen Auferstehung; solange auch mu8 der mysti-
sche Leib Christi, miissen alle seine Glieder mit
seinem eucharistischen Leibe geniihrt werden, der
die ,,Arznei zur Unsterblichkeit* fiir den Leib ist;
bis zur Verklirung und Auferstchung auch der
Leiber ist das Heil der ganzen Kirche und damit
das Werk Christi noch nicht vollendet. Wir, die
noch auf der Erde leben, feiern die Eucharistie und
nihren uns mit dem eucharistischen Brote nicht
nur fiir unsere Pilgerschaft, sondern auch fiir die
Auferstechung des ganzen Leibes der Kirche, zu der
die Seligen und Heiligen des Himmels und die
Armen Seelen der Liuterung mit uns gemeinsam
gehoren. Die Gemeinschaft der Heiligen lebt aus
der eucharistischen Gemeinschaft im Heiligen dem
vollendenden Tag Christi, dem Tag der allgemeinen
Auferstehung, entgegen.
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Gebet zur Darbringung des Brotes| ‘&
Gebet zur Mischung des Wassers zu Wein g
Gebet zur Darbringung des Weines ; 8
Gebete um Annahme der Gaben Segnung | S
Psalmverse zur links. Hindewaschung | &,
Gebet an die Dreifaltigkeit Mitte | .S
zur Gemeinde: Orate-fratres-Gebet) “
Secreta Mitte

per omnia saecula saeculorum

HOCHGEBET MIT WANDLUNG

Prifation

\.\

Mitte.

Dominus vobiscum

Sursum corda

Gratias agamus Domino Deo nostro

. T
Dreimalheilig § E
Kanon Q

Fiirbitten
Opfergebete
Wandlungsbitte
Einsetzungsbericht Wandlung
Erhebung von Hostie und Kelch
Gedichtnis
Opfergebete
Fiirbitten
Doxologie Erhebung von Hostie und Kelch
‘per omnia saecula saeculorum
OPFERMAHL DER KOMMUNION
Einleitung zum Vaterunser
aterunser
Erweiterung der letzten Bitte Brotbrechung
per omnia saecula saeculorum
Friedenswunsch Pax Domini sit semper vobiscum
Mischung des Leibes und Blutes
Agnus Dei T
mit Friedensbitte ‘&a
Friedensgebet (FriedenskuB) ( £ 2
Gebete zur Kommunionvorbereitung gf
Kommunion des Priesters
Gebete zur Absolution A
Communio links S0 E
g - =
Mitte: Altarkug ¥ £
: griit: Dominus vobiscym @ §
Postcommunio links S
ABSCHLUSS
' Mitte: Altark
griit: Dominus vobiscuuB
Entlassung Ite, missa b
Gebet an die Dreifaltigkeit b
Segen

Letztes Evangelium

e
In der Lesemesse kann sich die Gemei i
nde dem Staiiel
‘twechselnd mit dem Priester sprechen. ®In der Lesaeneu‘:sl:e't "
s Alleluja zuweilen Tractus. ®Hier e

nschlieBen, 21, o | oemesse ks
Mitte, ¢
folgt zuweilen die Sequenz.

liturgie.de

de;'l,gsemesse kann die Gemeinde die K}'rie-Anr;lfungen
n der Ostepzeit statt des Graduale auch Alleluja mit Vers. °Statt

Gemeinde

hort Chort

hort Chor®
oder singt mit

hort Chor
oder singt mit

antwortet: Et cum Spiritu tuo

steht, hort
antwortet: Amen

sitzt, hort
hért Chor

hort Chor

antwortet: Et cum Spiritu tuo
antwortet: Gloria tibi Domine

steht, hort

hort Chor
oder singt mit

antwortet: Et cum spiritu tuo
hoért Chor
und folgt

dem Tun
des Priesters

antwortet: Amen

antwortet: Et cum spiritu tuo

antwortet: Habemus ad Dominum
antwortet: Dignum et justum est

hort
hort Chor
oder singt mit

Folgt dem Hochgebet

anbetet

bestédtigt: Amen

hort
beendet
sed libera nos a malo

antwortet: Amen
antwortet: Et cum spiritu tuo

hért Chor
oder singt mit

spricht Schuldbekenntnis
empfingt Lossprechung
Kommunion der Gemeinde

hort Chor

antwortet: Et cum spiritu tuo

hort
antwortet: Amen

antwortet: Et cum spiritu tuo
dankt: Deo gratias

empfingt Segen






