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Zur Einfiihrung

In der Liturgie liegen hohe Giiter geborgen fiir die Seelsorge. In ihr
strémen ihr machtvolle Krifte zu, in ihr sind heilige Normen fiir ihr
Wirken und ihre Methoden gegeben, in ihr sieht sie die Hochziele ihrer
Arbeit und die zentrale Ausgangsstelle ihres Wirkens. Es ist ein groBes
Verdienst der liturgischen Bewegung, daB sie dazu beitrigt, diese Werte
aufs neue zu erschlieBen.

Aber die liturgische Bewegung brachte der Seelsorge auch neue
Probleme. Sie wurde hier und dort zum Stein des AnstoBes. Sie schien
dann und wann nicht die organische Angliederung an die Seelsorgepraxis
zu finden. Sie schien Seelsorge meben Seelsorge aufbauen zu wollen.
Impulsive Gegner und unkluge Freunde brachten sie sogar in den Ruf,
als ob sie nur das opus Dei am Altare sehe, und alles apostolische Schaffen
und QGestalten der Seelsorge auBerhalb des Gotteshauses vernachlassige,
ja als undogmatisch und unliturgisch ablehne.

In dieser Situation sah die Freie Vereinigung fiir Seelsorgehilfe
ihre Aufgabe, durch eine groBere Tagung beizutragen zur rechten seel-
sorgerlichen Wertschau der Liturgie und ihrer Giiter. So kam die Tagung
vom Herbst 1936 in Mainz zustande. lhre reife Frucht ist die
vorliegende Schrift, die sich zusammensetzt aus den Referaten der Tagung.
Hinzugefiigt wurde noch ein Aufsatz von einem Kenner wie Odo Casel
0.S. B. iiber ,Die Eucharistie als Quellgrund der Seelsorge" und eine
Bibliographie zu dem Thema: Seelsorge und Liturgie.

W. Wiesen.
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Liturgie als seelsorgliches Richtungsprinzip.
Von Prof. Dr. Linus Bopp, Freiburg i. Br.

sie kann nicht zur Ruhe kommen, bevor sie prinzipiell, grundsatzhaft
geworden ist, d. h. aus einem anerkannten Quellsatz alle Einzelsidtze und
den Geist, das Ethos, des ganzen Wertgebietes abgeleitet hat. Wie nach
der Legende der heilige Benedikt einmal die ganze Welt in einem Sonnen-
strahl zusammengedringt sah, so mochte auch jede Wissenschait ihre
geistige Fiille in einem lichten Einheitssatz zusammengefait sehen. Zwar
erkannte man in der Gegenwart schirfer die Fruchtbarkeit des Spannungs-
prinzips fiir alles menschliche Leben. Aber auch hier ist die grundsitzliche
Versohnbarkeit des Gegensitzlichen in einer hoheren Einheit, mag sie
auch vielleicht in dieser Endlichkeit nie ganz vollkommen erreichbar sein,
Voraussetzung, soll nicht geistige Zersplitterung und geistiges Zerbrechen
das Schicksal sein.

Auch der Ausiibende jeden Berufs verspiirt das Bediirfnis nach
dieser Quellhaftigkeit seines vielgestaltigen Tuns, nach dem Getragensein
seiner Vielgeschiftigkeit durch einen einheitlichen Geist, nach einer Zu-
sammenfassung durch einen letzten Sinn. Er verspiirt die Gefahr der
Geistlosigkeit und Stillosigkeit seines beruflichen Tuns, das Schicksal der
Zersplitterung und des Zerfalles seiner Personlichkeit, wenn ihm dieser
»Spiritus rector* seines Amtes mangelt. Die neue Pastoraltheoclogie, wie
sie seit 1774 den akademischen Disziplinen der Theologie eingefiigt war,
rang in ganzen Generationen um diese Grundsatzhaftigkeit.') Die Auf-
kldrungszeit, in der sie entstanden war, konnte sie ihr nicht mitgeben, weil
ihr der kirchliche Sinn abging. Ihre Briichigkeit und einen fruchtbaren
Aufbauplan zugleich zeigt im Jahre 1841 der Tiibinger Privatdozent A.
Graf aui. Der sie nach dem Graf’schen Grundgedanken bald in klassi-
scher Gestalt aufbaute war Jos. Amberger (1850fi). Ihm ist die
Pastoraltheologie die Wissenschait der gottlich-menschlichen Tatigkeit
der Kirche fiir den Auf- und Ausbau des Reiches Gottes auf Erden. Johann
Pruner ging noch einen Schritt weiter und kam zur Bestimmung: Der
Gegenstand der Pastoraltheologie ist ,die fortdauernde Hirtentatigkeit
Christi zum Heil der Seelen, wie sie in der Kirche, seinem mystischen
Leib, unter EinfluB des Heiligen Geistes zu vollziehen ist durch priester-

) Vgl. F. Dorfmann, Ausgestaltung der Pastoraltheologie zur Univer-
sititsdisziplin und ihre Weiterbildung, Wien und Leipzig 1910.

Jede Wissenschaft arbeitet in einem fort an ihrer Vergeistigung, und
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liche Organe.* Sie zerfillt nun in drei Teildisziplinen, in die Lehre vom
Lehramt,Priesteramtund Hirtenamt im engeren Sinn; dabei
hat je nach der Wertschitzung der Zeit bald die Lehre vom Lehramt,
bald die vom Hirtenamt den Herzensaffekt. In unseren Tagen hat sich
zweifellos eine theozentrische Grundhaltung durchgesetzt. Sie
kommt auch in der gesteigerten Pilege der Liturgie zur Erscheinung.
Anderseits ist eine neue Seelsorgewissenschaft am Werden, die jene Lehre
von den drei Amtern iiberschneidet. So wird die Frage nach dem Ver-
hiltnis zwischen Liturgie und Seelsorge vordringlich, niherhin ergibt sich
die Frage, ob die Liturgie den Leitgedanken der Seelsorge abgeben kann.
Allerdings offenbart sich auch hier das Streben der
Zeit, die Seelsorge aus den auBerkirchlichen Bezir-
ken zuriickzudringen bezw. zuriickzuziehen, also den seelsorg-
lichen Raum einzuengen, eine Erscheinung, die zu groBer Vorsicht ge-
mahnt. Erste Voraussetzung zur Losung der Frage ist die Vornahme
einer einigermaBen klaren Unterscheidung des Wesens der
beiden Gebiete. So wird sich das gegenseitige Verhiltnis finden
lassen. Erst nach dieser Untersuchung wird sich zeigen, ob weitere
Fragen erstehen oder sich eriibrigen.
. Die Wesensfrage.

Was ist Liturgie? Wenn du mich nicht fragst, weiB ich es,
wenn du mich aber fragst, komme ich in Verlegenheit. Zwar die Hand-
biicher der Liturgik wissen es auch genau. Aber die Erdrterungen seit
langem enden bis jetzt noch nicht bei einer klaren Entscheidung. Es ist
leichter zu sagen, was die Liturgie nicht ist. Die Liturgie ist nicht
ausschlieBlich an den Priester gebunden. Taufen kann auch der
Nichtpriester, sogar der Nichtgetaufte, das Sakrament der Ehe spenden
kann der Priester so wenig wie es empfangen. Zum Wesen des BuBisakra-
mentes gehdrt das reumiitige Bekenntnis; auch der beichtende Laie wirkt
also mit. Ordensfrauen bei ihrem Breviergebet, Laien als Antwortende
oder Singer bei der heiligen Eucharistie sind liturgisch tatig. Ja, wo
dem Laien die Teilnahme an kultischen Handlungen Pflicht ist, ohne daB
die Form vorgeschriecben wire, da ist seine innere Teilnahme und der
wesensgemiBe Ausdruck dafiir (Haltung, stilles Gebet, deutsches Lied)
doch wohl liturgisch zu nennen.

Auch das in der Gemeinschaft Getane erfiillt nicht notwen-
digerweise den Begriff Liturgie. Der Priester betet sein Brevier oft in
tiefster Verborgenheit in stiller Kammer, und doch vollzieht er Liturgie.
Und andererseits braucht ein gemeinsamer Gottesdienst noch nicht litur-
gisch zu sein.
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Auch die von der Obrigkeit vollzogene Regelung des
Wortlautsund Handlungsverlaufs macht fiir sich allein noch
nicht Liturgie als solche aus. Die drei Ave nach der Stillmesse, Herz-Jesu-
verehrungsformen an bestimmten Tagen miissen vielleicht noch nicht
gerade Liturgie genannt zu werden.

Auch Alter und Stil geniigen nicht. Die Segnung der alpinisti-
schen Sportgerite ist sehr jung, wird aber kiinitig im Rituale, also in
einem offiziellen liturgischen Buche stehen. Und wenn auch der Stil
meisterlich getrofien wire, so wiirde eine Privatandacht dieser Art noch
lange nicht Liturgie sein, wie umgekehrt bei liturgischen Handlungen nicht
alles formgebunden ist (Siindenbekenntnis bei der Beichte; Anteilnahme
der Gliubigen beim heiligen Opfer).

Auch die Verwirklichung der Mysterienthese kann
nicht das Unterscheidende sei. Abgesehen von dem umstrittenen Charak-
ter, bezw. von dem Mangel einer einheitlichen Auffassung, wird doch
gelten miissen, daB etwa die Seidenraupensegnung oder Bienensegnung,
die im Rituale stehen, nicht mehr den Mysteriencharakter erkennen
lassen als eine Nachmittagsandacht vor dem Allerheiligsten.

Der Lebensaustausch zwischen dem Christus-Sponsus und
derEcclesia-Sponsa und die darauf beruhende Einheil des Corpus
Christi mysticum soll das Wesen des Liturgischen ausmachen. Allein
jener Charakter kommt mit Vorzug auch in der Ehe zur Verwirklichung,
nicht bloB im sakramentalen EheabschluB, sondern im ganzen Eheleben,
ohne daB wir dieses letztere wieder Liturgie nennen wiirden. Das ganze
Corpus Christi mysticum aber kommt gleichsam in Erregung und Bewe-
gung nach oben zum Vater hin durch Christus und nach unten zu uns
Menschen hin wiederum durch Christus bei jedem warhaften Gebete eines
Gliedes, und wire es auch wieder in verschlossener Kammer vollzogen.

So scheint zu einer befriedigenden Begrifisbestimmung nur ein
Doppelweg offen zu bleiben. Entweder man bestimmt als Liturgie,
was positiv-rechtlich durch die kirchliche Gesetzgebung, durch das kirch-
liche Hirtenamt, das auch das Regiment mit einschlieBt, zu dieser Wiirde
erhoben wird (also ihnlich, wie gewisse kirchliche Riume eine besondere
Wiirde (,Basilika*) erhalten konnen), oder man nimmt mit Sertillanges
eine gewisse Sakramentalitit des Liturgischen an, also eine Wirk-
samkeit sui generis des Liturgischen ex opere operantis Ecclesiae,’) ver-

?) Vgl J. A, Jungmann, Was ist Liturgie? in Zeitschr. f. kathol. Theol,
(1931). $83—102; J. Pinsk, Alles Liturgie? in: Liturg. Zeitschr. 3 (1930/31)
S. 325—330; mit A. Robeyns, Die religiose und theol. Bedeutung der liturg.
Emeuverung, in Liturgisches Leben, 5 (1932/33), S 6.
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gleichbar der kirchlichen AblaBverleihung. Beide Auffassungen werden
sich innerlich beriihren und zusammenkommen. Will man eine iormliche
Regriifsbestimmung haben, so kann man vielleicht sagen: Liturgie ist
das autoritativ geregelte, alsoim Namen der Kirche
vollzogeneeigenwertige gottes- und heilsdienstliche
Tun der berufenen Organe, sowie die wesensgemiB
(formgebundene und formireie) geduBerte Anteilnahme daran
vonseitenderdazuBerufenen (Priester, Laien, Katechumenen).
Durch den zweiten Teil unserer Definition wird auch dem Laien als
Triger des allgemeinen Priestertums seine Teilhabe an der Liturgie im
Sinne des Neuen Testamentes und der liturgischen Biicher und Formu-
larien selber eingeriumt. Das ist wichtig fiir die Weckung des katho-
lischen SelbstbewuBtseins bei den Laien oder seines Kirchen- bezw. geist-
lichen BewuBtseins. Der Laie soll seine geistliche oder priesterliche Wiirde
nicht allein von oben her, durch den Blick zu den Trégern des besonderen
Weihesakramentes bewerten, sondern auch durch den Blick nach unten
und nach auBen auf die Nichtgetauften, Nichtgefirmten, Nichtchristen.
Jene ausschlieBliche Betrachtungsweise bringt MinderwertigkeitsbewuBt-
sein, diese nach unten und auflen bringt heiligen Stolz, demiitig-dankbares
Ehrgefiihl. ;

Wenn wir also auch vorerst keine allgemein anerkannte Wesensbe-
stimmung bieten konnen, so konnen wir doch gewisse Wesensge-
halte nennen, welche die Liturgie als ihren Kronschatz bezeichnen
muB. In der Liturgie erleben wir gliubig wie nirgends sonst das fort-
gesetzte Fingehen Christi in unsere Welt; in ihr haben wir die Haupt-
Heimat des Heiligen Geistes auf Erden; hier begegnen wir wie nirgends
sonst Gott selber; im Opfer und im Sakrament haben wir die Briicke
zwischen Gott und Mensch zu heiligem, wunderbarem Austausch; hier
ist der heilige Ort, wo die Ewigkeit gewaltig in die Zeit hereinbricht, wo
das Zeitliche zur Fwigkeit hindurchbricht; hier findet das Unvergleich-
liche sein Gleichnis; hier wird das Geschichtliche (das Opfer Christi und
seiner Glieder) zum Ubergeschichtlichen, Zeit- und Raumerhabenen, ja
hier verwirklicht wirklich das Mysterium der Einswerdung des Menschen
mit Christus in einem Leib und die Teilnahme an seiner Gottheit; hier ge-
schieht in einem fort das Glaubenswunder der Wandlung des Menschlichen
in Gottliches. Hier vollzieht sich an den Gliedern des geistigen Herren-
leibes immer wieder die Geburt des Gotteskindes, die Passio, die Resur-
rectio und Ascensio des erlosten Gotteskindes.

Die Liturgie ist wie die Jakobsleiter, an der die Engel auf- und
absteigen, die Briicke hiniiber und heriiber: Gottes Ehre und unser Heil
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sind die Gabe und die Gegengabe; bald wird mehr jener latreutische,
bald mehr dieser soteriologische Zweck erzielt. Die heilige Eucha-
ristie als Opfer ist primédr latreutischen Charakters: Selbsthingabe
Christi, zugleich Hingabe seines geistigen Leibes durch Christus,
Hingabe somit auch des einzelnen Gliedes durch Christus; sie ist Hingabe
Christi durch die Kirche, Selbsthingabe der Kirche durch Christus, auch
Hingabe des einzelnen Kirchengliedes durch die Kirche; das alles sind
seinsmiBige Dinge, geschehend ,,ex opere operato oder doch ,.ex opere
operantis Ecclesiae*; sie ist auch Hingabe Christi und seines Herrenleibes
durch den Einzelnen und Selbsthingabe des Einzelnen durch Christus und
die Kirche: Das seinsmiiBige Opfer wird so zum bewuBt-personlichen,
das ,,opus operatum® zum ,opus operantis* sc. ,membri Christi et
Ecclesiae”. Die Gegengabe aber vonseiten Gottes ist Christus (Eucharistie
als Sakrament) und somit Gottes Selbsthingabe und in Christus die Ge-
meinschait der Heiligen: Gloria Dei salus populi.

Bei den heiligen Sakramenten tritt das Heil der Seele, ihre
Reinigung und Heiligung in den Vordergrund, aber zuletzt doch wieder
als hehrstes und schonstes Mittel der Gottesehrung. Friedrich Heiler
nennt es das reifste Gebet des griechischen Geistes, das Sokrates zuge-
schrieben wird: ,,0 lieber Pan und alle hier weilenden Gotter, laBt mich
innerlich schén sein!“?®) Umgekehrt deutet einmal C. Jentsch,*) der
Geschichtsphilosoph, an, daB er in dem Kelchmischungsgebet der heiligen
Messe ein besonders tiefes und klassisches Gebet sehe: ,,O Gott, Du hast
die menschliche Natur wunderbar geschaffen und noch wunderbarer er-
neuert; 1aB uns durch dieses Wassers und Weines Geheimuis der Gott-
heit desjenigen teilhaftig werden, der sich herabgelassen hat, unserer
menschlichen Natur teilhaft zu werden: es ist Jesus Christus, Dein Sohn,
unser Herr.* Und was Sokrates zur Hauptsache machte, das erscheint
hier als Dreingabe, darf also nicht zur feinschmeckerischen, spielerischen
Hauptsache werden; denn Johannes Chrysostomus filhrt mit
Recht aus, wie die Seele durch die Gnade eine so wundersame Schonheit
empfingt, daB die Engel und Erzengel durch sie angezogen werden, ia,
daB Gott selber nach ihrer Schéne Verlangen trage.’) Immer geschieht
diese Einschaltung der Einzelseele in das gbttliche Leben durch ihre
Gliedschaft am geistigen Herrenleib. Nur wer die Kirche
zur Mutter hat, kann Gott zum Vater haben. Wohl weht der Wind,
wo er will. Und so auch der Heilige Geist. Aber stets als Geist der

*) Das Gebet. (1920°), S. 195.
%) Geschichtsphilosophische Gedanken (1903?), S. 302,
%) In ep. ad Eph. c. 1. tom. 1,3; Migne, Patr. gr. 62, 14.

liturgie.de



Kirche. So kann allerdings zur Kirche gehoren, wer nie durch ein sicht-
bares Zeichen den AnschluB an sie gefunden hat.

Es liegt demnach sofort im Wesen des Liturgischen auch der Begrifi
des Seelenheils so ausgeprigt, daB er alsbald bei Definitionen mit-
erscheint, wenn namlich als Ziel der liturgischen Kultakte die Verherr-
lichung Gottes und die Heiligung des Menschen angegeben wird.

Was ist alsonun Seelsorge? Kurz gesagt: Die kirch-
liche Bemithung um das Seelenheilder Menschen. Wir
betonen den kirchlichen Charakter der Seelsorge, weil schon seit linge-
rem eine starke weltliche Seelsorge sich anzubahnen sucht. Vorziiglich
von drztlicher Seite her, teilweise in den Bahnen der Psychotherapie, eine
Entwicklung, die iibrigens schon Nietzsche vorausgesagt hat.

Worin besteht nun das Seelenheil? Die Seele
findet nach der gottlichen Offenbarung ihr Heil,
wenn sie in das Leben Gottes eingeschaltet wird (Joh
10, 10), wenn sie wiedergeboren ist, d. h. von der Siinde gereinigt und
zugleich geheiligt ist durch die seinsmiBige gnadenhafte Einswerdung mit
Jesus Christus und somit durch die Teilnahme an der gottlichen Natur
(2 Petr 1, 4). Dieses gottliche Leben im wiedergeborenen Menschen
unterliegt einem organischen Wachstum, es ist zunichst etwas Keim-
haftes und soll sich zur Vollendung entwickeln. Diese Vollendung wird
vom Apostel (Eph 4, 13) Vollreife des Mannesalters Christi genannt.

Dieses gottliche Leben oder das Seelenheil der
Einzelseele erbliiht aus der Gemeinschaft, erstarkt
in der Gemeinschait und reift zugleich fiir die Ge-
meinschaft. Der Heilige Geist, der die Seele in das innergbttliche
Leben einschaltet, ist stets, wie erwihnt, der Geist der Kirche, auch wenn
er unsichtbar weht und wirkt, ohne sakramentales Zeichen erleuchtet und
heiligt. Der Heilige Geist also, der Geist der Kirche, erfaBt die Menschen,
durchdringt sie und zieht sie in das Leben des geistigen Herrenleibes
hinein. Nicht der Christbaum ist Sinnbild fiir die Heilsgemeinschaft
der Erlosten, der von auBen her mit wesensiremden Friichten und
Zieraten geschmiickt wird, sondern der Weinstock, der von innen heraus
Zweige, Blitter, Bliiten und Friichte treibt. Und wie der Sohn QGottes
uns nicht unsichtbar erldst hat, sondern durch seine Menschwerdung ent-
sprechend unserer sinnlich-geistigen Natur, so gliedert er fort und fort
ordnungsgemidB in sichtbarer Weise die Menschen als
Glieder seinem geistigen Leibe ein durch die heiligen Sakramente.
Sie wirken, wenn nur der Mensch kein Hemmnis setzt. Den freien Willen
des Menschen achtet auch Gott. Wenn nun das gottliche Leben im Men-
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schen wohnt, so bedarf es ordnungsgemiB wiederum der Gemein-
schaft zu seiner Erhaltung und Erstarkung. Die ganze Umwelt
sollte sakramental, d. h. gnadesinnbildend und -wir-
kend sein, sie sollte voll der himmlischen Leuchter und Lichter, voll
der Bekenner und Zeugen des gottlichen Lebens sein. So wird beim
Kinde das gnadenhafte Sein zum BewuBtsein und zum Wirksamsein
erhoben, so wird auch beim Erwachsenen das Gnadenleben erhalten.
Jedes Glied lebt wie aus dem Ganzen und im Ganzen, so auch fiir das
Ganze. Der ganze Herrenleib Christi soll iiberstromendes Leben in alle
scine Glieder tragen. Weil jedes Glied eins ist mit Christus, so soll es
auch eins sein in seiner Heilswilligkeit allen Menschen gegeniiber, darum
auch seelsorglichen Eifer in sich tragen. Man kann darum auch sagen:
Seelsorge hat die Erhaltung und Mehrung des Konigreiches Christi zum
Ziel. FEs soll immer wahrer werden, was die Doxologie jubelt, daB
Christus lebe und herrsche durch die Jahrhunderte der Jahrhunderte.
Damit ist zugleich gesagt: Das Gnadenleben muB sich hier und heute be-
wiihren, in der Schicksalhaftigkeit des Raums und der
Stunde. Die Seelsorge erzielt moderne Christen, die mit dieser Zeit
und ihren Noten fertig werden, und wenn es auch nur in Form des Mar-
tyriums und der Confessio moglich wire. Unsere Zeit und die heutigen
Volker sollen christlich werden, im AnschluB an Christus ihr Heil suchen
und finden; Christentum und Seelsorge miissen also existentiell werden.

Allerdings sind Grad und Form der seelsorger-
lichen Verpflichtung verschieden. Wir horten schon: Der
eigentliche Seelsorger, d. h. Verwalter und Erhalter, Mehrer und
Vollender des gottlichen Lebens kann nur Gott selber sein. Nur wer
das Sein gibt, kann auch auf hohere und immer hohere Seinsstufen hinauf-
heben. Gott kann darum durch seinen Heiligen Geist auch ganz allein
wirken. Und wenn wir alles getan haben, miissen wir uns doch sagen:
Wir sind unniitze Knechte (Luk 17, 10).

Es benutzt jedoch Gott gerne und ordnungsgemidB uns als Zweit-
Ursache. Die Priester sind sonderamtlich zur Seelsorge ver-
pilichtet. Sie haben eigene Gnadenmittel zur Verfiigung, das iibernatiir-
liche Leben in den Seelen zu wecken, zu schiitzen und 7u mehren als
Organe Gottes selber. Sie sind Handlanger Gottes.

Aber solche Helfer, Handlanger der gottlichen Gnade, in teilweise
anderer Art, sind alle. Wie jeder Einzelne dem Ganzen und jedem
Einzelnen aufgegeben ist, so soll er sich auch wieder dem Ganzen und
dem FEinzelnen verpilichtet wissen. Das ist gleichsam eine naturrecht-
liche Verpflichtung auf der Gnadenebene, und die Kirche ruft auch den
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Laien in der Gegenwart eigens auf zur Teilnahme am hierarchischen
Apostolat. Vielleicht, daB mancher Laie ein seelsorgerliches Charisma
besitzt, das dem amtlichen Seelsorger nicht verliehen ist; so Eltern ihren
Kindern, Ehegatten einander gegeniiber. Aber auch sonst teilt Gottes
Geist Gaben aus, wie er will (1 Kor 12, 11).

Der heilige Raum der Seelsorge ist demnach im
eigentlichsten Sinne die Liturgie, jener Ort und jenes
Mittel, wo die Seele Gott begegnet, eins wird mit Gott durch Christus im
Heiligen Geist, dem Geist der Kirche. Alle Seelsorger konnen nicht mehr
tun, als daB sie die Seelen zu Gott fiilhren, wie die Miitter ihre Kinder
zu Christus. Haben sie das getan, dann haben sie auch alles getan und
konnen nun sprechen: Von da an sind wir unniitze Knechte. Nun muB
Gott eintreten, und er tritt ein. Aber eben die Hinfithrung der Menschen
in den heiligen Raum, wo sie Gott begegnen konnen, Gott begegnen
miissen, das ist die groBe seelsorgliche Kunst, die Kunst der Kiinste,
gerade auch in unseren Tagen, wo es uns vorkommt, als hduften sich
jene Menschen ins Ungezdhlte, von denen der heilige Paulus schreibt
(2 Thes 3, 2): ,Nicht jeder ist fiir den Glauben empfiinglich.” Aulier-
ordentlich viele nennen sich Gottsucher, aber sie suchen ihn, wo sie ihn
nicht finden konnen. Sie meiden die Wege, wo sie ihn finden miiBten:
.Dem lieben Gotte weich’ nicht aus, find’st du ihn auf dem Weg!"

Die Widerstinde der Seelsorge werden gesteigert durch den Anti-
christ, der stets in der Welt ist, solange die Weltzeit dauert. Auch
sein Reich macht Fortschritte, wer wollte es leugnen? Aber am Ende
ist es ein Gesetz, daB die Dichte der Finsternis auf die Fiille des Lichtes
zuriickschlieBen 148t, und daB die Stirke des unterweltlichen Widerstands
die Herrlichkeit dessen verrit, was werden will und kann und soll
(J. Th. Rottels).™)

L Notigt sie einzutreten (Lk 14, 23), daB wir doch diese Kunst be-
siBen, die Menschen zu nétigen, d. h. sie gottgewillt zu machen, das
Heiligtum anziehend, anlockend zu machen. Johannes Reinhard
S o r £ e meinte einmal ungefahr so: ,Ich will die Welt auf meine Schultern
laden und jauchzend sie zur Sonne tragen.” Wer das konnte! Ein anderes
aber konnen wir. An Marid Heimsuchung jubelt das Stufen- und Allelujalied,
wie Maria umgekehrt nicht zur Welt-, sondern zur Sonnentrigerin wurde,
und die Lesung fiihrt in hochpoetischer Sprache aus, wie iiherall unter
ihren, der Sonnenbringerin, FiiBen es zu sprieBen und zu griinen und all-
iiberall in ihrer Umgebung es Friihling zu werden beginnt, Ja, das wird
es sein: Es wird sich an uns der Geist der Liturgie, der lockende, an-

%a) Vgl. mein Buch ,Wir sind die Zeit" (1931), S. 431.
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ziehende, fesselnde, notigende Geist der Liturgie offenbaren miissen, wo
wir stehen und gehen, in allen unseren Worten und Werken, in unserm
Blick und unserer Haltung. , Allmichtiger Gott, durchflutet von neuem
Lichte deines menschgewordenen Wortes, bitten wir: LaB in unseren
Werken widerstrahlen, was durch den Glauben in der Seele leuchtet”
(Oratio II. Miss. in Nativ. D. n. J. Chr.). So kann man Sorges Wort
umstellen: ,Ich will die Sonn auf meine Schultern laden und jauchzend
sie zur Erde tragen."

Das Verhiltnis zwischen Liturgie und Seelsorge wird nun klarer:
Die Liturgie, die zum vornehmsten Ziel die Gottesverehrung hat, ist auch
das grofe Mittel der Seelsorge. Sie birgt auch das Hauptmotiv der
Seelsorge, den Geist der Seelsorge. Die Liturgie 1aBt Gott begegnen,
sie lebt Christus vor, macht mit ihm seinsmiBig eins und macht ihm
erlebnismiBig gleich. Sie bringt uns den historischen Christus sakra-
mental, das heiBt iiberzeitlich und iiberraumlich, wundersam nahe. Der
zentralste Raum der Seelsorge deckt sich mit dem der Liturgie, wenn
auch ihre Wege weit hinausfiihren mogen in den weltlichen Lebensraum.

UmgekehrtistSeelsorgeauchein besondershehres
Mittel der Gottesverehrung, sie ist hdufig sclber Liturgie,
mittelbar auch Latrie. Denn in der Angleichung an Gott, der seins-
miBigen, der erlebnismiBigen und lebensméBigen, besteht der schonste
Gottesdienst vonseiten des Gliedes am geheimnisvollen Herrenleib.

Aber nicht jede seelsorgliche Tatigkeitist Litur-
gie, sondern hiufig nur Wegbereitung, Vorbereitung und Auswertung
der Liturgie. Und wenn auch gilt, daB nicht jede liturgische
Handlung unmittelbar Seelsorge ist, so wird doch richtig
sein, daB sie es werden kann und soll. Freilich sind dazu ge-
wisse Gestaltungen notwendig. Und was vom rein-latreutischen Ge-
sichtspunkt her untadelig ist, mag unter Umstinden vom seelsorglichen
Gesichtspunkt aus eine Wandlung wiinschenswert erscheinen lassen.

II. Gestaltungsfragen.

Aus unseren Ausfilhrungen ergibt sich: Die Liturgie ist das Rich-
tungsprinzip der Seelsorge. Sie ist Alpha und Omega, Anfang und
Ende der Seelsorge, das Ziel auf jeden Fall, beim Seelsorger jedentalls
auch Ausgang, sofern er ihr den seelsorglichen Geist entnimmt. Daraus
ergibt sich nun, daB zunichst die Liturgie selber als AuBerung des Prie-
stertums Christi eine moglichst seelsorgliche Gestaltung annehme, das
LeiBt eine solche, die die Seelen anzieht, gewinnt, zum Eintreten notigt.
Damit ist nicht gesagt, daB sie propagandistisch, proselytisch, halieutisch
verzwecklicht werde. Ganz im Gegenteil! Je mehr sie ihrem eigent-
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Lichen Wesen entspricht, desto gewinnender wird sie sein. Es braucht
nur immer die Enthiillung der iibernatiirlichen Wirklichkeit, und sie er-
faBt die Menschen. Damit ist wiederum nicht gesagt, daB sie ganz ins
Bereich des Rationalen, ,,Verstindlichen®, Verniinftigen herabsteigen solle.
Ihr Wesen ist ja eben das Uberrationale, Uberverniinftige, Geheimnisvolle.
Die eigene Kultsprache enthiillt am Ende diese Wesensart besser als die
lebende Volkssprache. Sprache und Ausdrucksformen sind dabei nie
Selbstzweck, sondern immer Dienerinnen, und das, obwohl die Sprache
nie bloBes Zweckmittel sein kann, nicht bloB Werkzeug, sondern auch Leib
und Mutter des Gedankens ist. Aber eben aus seelsorglichen Griinden
wiinscht man Weitherzigkeit in der Liturgie mit dem groBen Ziel,
daB den Seelen die Begegnung mit Gott, das Einswerden mit Christus
erleichtert werde.

Ein doppelter Weg ist denkbar: Die objektive Gestal-
tung der Lituwigie mit dem Ziel des leichteren Zuganges zu Christus
und zu Gott in ihm, oder die subjektive, methodisch-richtige Zugéng-
lichmachung der nun einmal nicht wandelbaren liturgischen Form. In
ersterer Hinsicht hat sich die Volksseele vielmal wihrend der Geschichte
sslber Eingang erwirkt in die Liturgie durch Schaffung eines ihr ent-
sprechenden kirchlichen Brauchtums, das teilweise sogar selber litur-
gische Geltung erhalten hat. Man sei nicht iiberstreng solchem schon
geformten oder sich formenden Brauchtum gegeniiber., Man verurteile
nicht, was nicht grob-stilwidrig oder gar glaubens- und sittengefihrlich
ist. Wir méchten sonst in merkwiirdigen Gegensatz treten zur liebevollen
Erforschung und Pflege des Brauchtums in Geschichte und Gegenwart,
und wir mochten sonst in die FuBstapfen jener eintreten, die im 17, und
18. Jahrhundert romanische und gotische Kirchenrdume und -Einrich-
tungen zerstorten, um barocke daraus zu formen, die im 19. Jahrhundert
die barocken Altire und Einrichtungen ausrdumten und neu-romanischen
und neugotischen Ersatz dafiir schufen, auf die jene folgten und folgen,
die wieder diese neu-gotischen und neu-romanischen Kiimmerformen ent-
fernen und nach den barocken Uberresten auf Kirchenspeichern fahnden.
Allerdings gibt es gelegentlich nur schwer ertrigliche MiBstinde und
MiBformen, aber nicht etwa bloB beim Volk, sondern auch beim Liturgen.
Auf den zweiten Weg, der planmiBigen Einfithrung in die nun einmal
nicht zu dndernde liturgische Form, kommen wir alsbald zuriick.

Zuvor seien aber noch die Grenzen des liturgischen Gottdienens
aufgezeigt. Zum liturgischen Beten muB beim Seelsorger und in der
Seelsorge das formireie, personliche hinzutreten. Der Heiland hat litur-
gisch und aliturgisch (hohepriesterliches Gebet, Olbergsgebet) gebetet.
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Die groBen Seelsorger auch. Das Rechtsbuch der Kirche enthilt dieselbe
Anweisung. Aber das liturgische Beten ist Formprinzip. Ahnlich ist es
mit dem Opfergedanken.

An zweiter Stelle sollte die Liturgie das Richtungsprinzig fiir die
Verwaltung des L e h ramtes sein. Predigt, Katechese, Beichtszuspruch,
seelsorgliche Unterredung, der seelsorgliche Brief miiten teilweise
selber etwas wie Liturgie sein, oder doch die liturgische Wirklichkeit
erschlieBen, anziehend machen, einzutreten nétigen. So wiirde alles seel-
sorgliche Tun Finheit und Stil, Geist und Form erhalten.

Es sei etwas auf die liturgische Predigt eingegangen. Das
Wort ist doppelsinnig. Es kann besagen: die Predigt sei selber Liturgie,
oder: sie stche in Beziehung zur Liturgie, hdndige den Schliissel aus zu
ihrem Verstiindnis, 6fine den Zugang zu ihr.

Im urspriinglichen Protestantismus war die Predigt wohl selber Li-
turgie, und nicht wenige Prediger der Gegenwart werden auf dem Stand-
punkt stehen. Der biblische (Ap 6, 4) Ausdruck .Dienst am Wort“
erinnert daran, wie das ,,Wort" selber etwas Heiliges, etwas Sakramen-
tales ist, vergleichbar der heiligen Eucharistie.®) Dieser Auffassung ist
die Predigt eine lobpreisende Darstellung und Verkiindigung der gott-
lichen Offenbarungsgaben, ein Zeugnisablegen fiir das begliickende Gottes-
und GlaubensbewuBtsein. Der Dienst am Wort wird ihnen so sehr zur
Liturgie, da sie auch die sonstige, handelnde Liturgie, die heiligen
33“‘!-’-““ auf die Grundliturgie des Wortes zuriickfiihren. Begierig nehmen
sie des heiligen Augustinus Formel auf, es sei das sakramentale
Geschehen ein ,verbum visibile*. So wird nimlich alle Liturgie auf den
g£emeinsamen Nenner des ,,Wortes" zuriickgefithrt, das in ein sichtbares
und in ein horbares Wort zerfillt. Dieser Auffassung vom Sinn der
Predigt als einer gottesdienstlichen ,Prose” braucht uns umsoweniger
zu wundern, als in der Gegenwart Stimmen laut werden, es miisse selbst
die Theologie, im besonderen die Dogmatik eine Rede von Gott
sein im Sinne von Hebrier 13, 15: »,Wir wollen Gott durch ihn besténdig
Lobopfer bringen; die Frucht von Lippen, meine ich, die seinen Namen
Preisen.* Rechte Theologie trage darum einen eucharistischen Charakter
an sich. Darum hitten auch die Dogmenformulierungen der Kirchenver-
sammlungen nicht den Charakter von Gesetzes- oder Wissenschaits-
sitzen, sondern liturgisches Geprige. Daher auch die Aufnahme der
Symbole in die Liturgie, daher umgekehrt die Bezeichnung des ,Te

Deum* als des 4. Symbols.”)

®) Vgl. meine Schrift: Die Bibel im Dienst der Seelsorge. Kevelaer (1937%).
") P. Schorlemmer. Der liturgische Charakter der dogmatischen Theologie, in:

Eine heilige Kirche 17 (1935), S. 1151f.
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Vielleicht darf man hier auf die Anschauung Bonaventuras iiber den
Hauptzweck der Theologie verweisen.®)

Nun ergibt sich die Frage, ob diese Auffassung der Predigt auch in
der katholischen Kirche moglich sei. Man wird selten solche Stimmen
vernechmen. Aber A. Graf trat fiir sie seiner Zeit ein: ?) ,Insbesondere
aber iehlt, so klagt er, das der Predigt ganz wesentliche Moment,
nach welchem sie dem Willen der Kirche und dem inneren Drange des
kirchlichen Lebens in der Gemeinde zufolge die Gegenstinde des Glau-
bens, Liebens und Hoffens und das ganze christliche Leben (zunichst
ganz unbekiimmert um die notwendige Riickwirkung des Objektivierten
auf das Innere) auBerlichdarstellen muB. Und wollen wir auch
dieser AuBeren Darstellung einen Zweck jenseitig ihrer selbst geben, so
ist derselbe nicht unmittelbar oder gar einzig — Erkenntnis, Anerkenntnis,
Willensbestimmung usw., wovon die gewohnlichen Homiletiken beinahe
allein zu sprechen wissen, sondern ist einerseits der zundchst in sich selbst
geniigende geistige und beseligende GenuB der dargestellten christlichen
Gegenstiinde und anderseits im Namen aller, der Gemeinde und der Kirche
geschehene Darlegung des Bekenntnisses des einen Glaubens vor aller
Welt. Wiirde man denn nicht mehr predigen, wenn alle wahre Christen
wiren? Konnen wir uns in der Versammlung der Apostzl oder irgend-
welcher Heiligen Gottes die Rede von Christus und christlichem Leben
hinweggenommen denken? In der Tat: ,.Wovon das Herz voll ist, davon
muB der Mund iiberlaufen”. Unsere Predigt wiirde so ein hochst wirk-
sames Zeugnis-ablegen, ein Martyrium, eine Confessio wirksamer Art
sein miissen, sie wiirde so vor allem das zuriickerhalten, was man SO
sehr vermiBt, den sakralen Charakter.

Auf jeden Fall hat iiberlieferungsgemaB die Predigt die Schliissel-
stellung in der Liturgie inne. Liturgische Handlungen, Gebete,
Lieder und Lesungen gehen ihr voraus und machen fiir sie empfinglich.
Sie selber geht den hehrsten liturgischen Geschehnissen voraus, um ihnen
die Sinne und Herzen zu bereiten. Die liturgische Predigt in diesem
Sinne wird anschaulich, erbaut, gewinnt, bringt in engste Verbindung mit
der Kirche, mit Gott. Das ist aber das Hochste der Seelsorge. Gott
wird dann schon alles recht machen. ,Keine Seele geht verloren unter
seiner Hut!* Es ist eine alte und ewig junge Erfahrung, wie sehr die

$) Vgl. Th. Soiron, S. Bonaventurae Prolegomena ad S. Theol. in: Florik
patrist. fasc. 30. (1932), S. 1L

) Die kritische Darstellung des gegenwirtigen Zustandes der praktischen
Theologie (1841), S. 40/43.
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Liturgie zu wecken vermag. J. Amberger 19) berichtet von der unge-
veuren Wirkung einer Haustaufe, eines Requiems bei protestantischen
Nachbarn, Julius Smend Ahnliches aus der Gegenwart in seiner
Abhandlung: ,,Von der Macht der romischen Messe®."

Allerdings hat die liturgische Predigt, wie auch die liturgische Kate-
chese ihre Grenzen : zunichst gleichen unsere Gemeinden keineswegs
mehr den urchristlichen, wie sie Paulus gelegentlich schildert. Viele
Glieder kommen weltlich, mit Vorurteilen, mit Zweifeln, mit Abneigungen.
Ein trunkenes Bekennen tut es micht. Das erinnerte an Erweckungsbe-
mithungen. Sodann gilt das Gesetz der Abstumpfung des menschlichen
Seelenlebens und das Gesetz des Verlangens nach Wechsel; ferner aber
erfordert das christliche Dogma und die christliche Ethik auch von Zeit
zu Zeit eine zusammenhingende Darstellung, weil sich so gegenseitig die
Dogmen und Dogmengruppen, die sittlichen Pilichten und Pilichten-
gruppen stiitzen, beleuchten und erhdrten, fast etwas wie logisch zwin-
genden Charakter sich gegenseitig schenken und voneinander empfangen.
Wohl ist richtig, daB seinen Glauben kennt, wer sein Missale kennt, aber
um das Missale wirklich zu kennen, ist eben die Kenntnis des Glaubens
schon notwendig. Es ist oft Tauschung, wenn Wir wihnen, aus der
Liturgie eine Wahrheit zu entnehmen, wir entnehmen sie ihr vielleicht,
weil wir sie schon kennen und deshalb darin entdecken. Es ist die Liturgie
das gebetete Dogma, aber geschultes GlaubensbewuBtsein und liturgische
Frommigkeit durchdringen sich gegenseitig und fordern einander.

Auch verdiente schlieflich die Homilie und Homilienserie
iiber ganze biblische Biicher eine Neubelebung. Mit anderen Worten:
Predigt und Katechese leben aus der ganzen Theologie, aber
alle Belehrung im Dienste der Seelsorge wird von der Liturgie irgendwie
ausgehen oder auf sie hinfithren. Diese bleibt Richtungsprinzip.

Das kirchliche Fiihrungs- oder Hirtenamt im engeren Sinn,
also das kirchliche Regiment, die kirchliche Disziplin, die Formgebung an
das christliche Leben, die neue Formgebung an dasselbe ist fiir uns wieder
vordringlich geworden. Wir sollten vom Liturgischen her den Versuch
machen, dem Leben wieder Stil, Geist zu geben, der einmal die Lebens-
kreise des Christen als Auswirkung und Ausdrucksmittel seines gdttlichen
Lebens dartut und bewihrt, der anderseits als solche Verkorperung des
gottlichen Lebens demselben zur Weckung, als Eindrucksmittel und zur
Steigerung dient. An anregenden Moglichkeiten sind wir iiberreich.')
Es sei nur verwiesen auf die Formung des Familie nlebens nach Art
des kultischen Gemeindelebens und auf dieses hin und von diesem her.

) II 5571, ) In: Monatschr. f. Gottesdienst u. kirchl. Kunst 25 (1920), S. 4ii.
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Das Tischgebet z B. sollte an den Tisch des Herrn gemahnen, und
wie dieses an den himmlischen Tisch und das himmlische Abendmahl.

Eine Auswirkung der Seelsorge und auch eine Wegbereitung ist die
Caritas. Sie geht nicht in Liturgie auf, aber sie erhdlt von der Liturgie
ihre edelste Form, ihre stirkste Bewegkrait und ihre hehrste Weihe.

Die Liturgie leitet uns im Sinne der Urkirche an, nicht bloB an der
iuBeren, dem Gnadenleben giinstigeren Umweltgestaltung zu arbeiten,
sondern uns personlich umweltschopferisch in dem Sinne zu
machen, daB wir mit neuen Sinnen und einer neuen Seele begabt, in der
Umwelt nur die giinstigen Ziige sehen und die gefihrlichen iibersehen,
daB wir in der sichtbaren Umwelt die iibersinnliche und die iibernatiirliche
einbauen und so auch Gestalten, Wertverkdrperungen einstellen, die uns
Halt und Hort bedeuten, Kraftquellen einfiigen, die uns unsichtbar speisen
und stirken. Die Umwelt ist ja nicht bloB etwas auBer uns, sie ist
auch zugleich unsere personliche Schopiung, ganz dhnlich wie die Hei-
mat.’*) Erhalte ich eine neue Seele, so erhalte ich neue Sinne und neue
Organe. Schaue ich aber mit neuen Augen in die Welt, so blickt sie
mich mit neuen Augen an; wie wir hineinhorchen, so vernehmen wir; wie
wir in sie hineinrufen, so antwortet sie. Und wenn sie uns gar zu eng
wiirde, so gibt uns St. Augustinus den Rat: #)  Du brauchst gar
keine Lebensenge und Lebensangst (angustias) zu leiden, wandere in
dem Himmel; versetze dein Herz nur dorthin, wo Weite herrscht, und
alsbald wirst Du nicht mehr unter Enge zu leiden haben in der Hofinung
auf das ewige Leben. Die Liturgie leitet uns an, es zu machen wie
Daniel, der zu Babylon (Daniel 6, 11), der gotzendienerischen Umgebung,
in seiner Wohnung Fenster gegen Jerusalem hin anbringen lie, vor
denen er dreima! untertags gegen die heilige Stadt hin betete. Sie leitet
uns an, inmitten einer bedringten heilsfeindlichen Umwelt gleich Elisdus
(2 Kg 6, 13 fi.) nach oben zu schauen, wo wir uns alsbald in Verbindung
mit der Communio Sanctorum erblicken. Schon das Sakrament der
Taufe verleiht uns die neue Seele mit den neuen Sinnen und damit die
Moglichkeit eines bestdndigen Umweltwandels und Umweltwechsels;
aber wie schwer ist es, die Christen der Gegenwart diese Kunst zu
lehren! Allein mit dieser Leistung steht und fillt unsere bewihrende
und rettende Seelsorge.

Aber es soll damit nicht gesagt sein, es geniige, wenn der Einzelne
<ich rein bewahrt von dieser Welt (Jk 127). Unser Glaube muB die

12) Vgl meine Biicher: In liturgischer Geborgenheit. (1936%); Liturgie und
Lebensstil (1936). 1) Vgl. In liturgischer Geborgenheit. (1936%), S. 103.
1) In ep. Jo. tract, 8, 11
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Welt besiegen (1 Joh 5, 5). Die Kirche ist eine sichtbare. Sie ist ein
GroBorganismus; darum kann das Weltamt der Kirche nicht auf das
gutgliubige Verhalten der einzelnen Laien eingeschrinkt werden. Die
Kirche als GroBorganismus muB weltumgestaltend eingreifen. Natur und
Ubernatur, Welt und Kirche diirfen nicht im Sinne Luthers oder der
Dialektiker durch eine uniibersteigbare Kluft getrennt werden. Die Welt-
kugel soll vom Kreuz iiberragt durch den Sohn dem Vater iiberreicht
werden (Vergl. 1 Kor 15, 28 und Christkonigs-Prifation).

Wir werden auch sehr bald, besonders auf der minnlichen
Seite, den Mangel kirchlicher Gemeinschaftsformen
auch hinsichtlich des priesterlichen Nachwuchses **) zu spiiren bekommen.
Gerade sie machten die Sohne unserer Kirche we I1tfdhig, halien we-
sentlich mit zur Bildung eines christlichen StandesbewuBtseins
und eines christlichen Berufsethos.

Man iibersehe auch nicht die Gefahren einer einseitigen, ausschlieB-
lichen Betonung des Pfarrgemeindeprinzips. Die ur- und alt-
christlichen Gemeinden waren regelmaBig oder sehr oft Bischofsgemein-
den. Und die Kirche hat auch liturgisch durch ihre Patronate, ihre Ver-
fassung, ire Orden und ihre Verbénde den Weg gesucht und gefunden
zu groBeren Gemeinschaften als solchen, zur Stadt mit mehreren Pfarr-
gemeinden, zur groBen Didzese und zur Provinz, nicht zuletzt auch zu
Volk und Reich. Es wire die Einschrinkung unseres Blicks und unserer
Sorge auf die Gemeinde, ein Riickzug der Kirche aus dem Volk *) und
der Offentlichkeit, ein Verzicht auf die Kirchwerdung des Volkes, auf
eine Durchdringung der Welt mit dem Geist des Christentums.

Es handelt sich also letztlich nicht um eine Einschrinkung des litur-
gischen Prinzips, vielmehr um eine Erweiterung, oder besser gesagt: um
die Enthiillung seiner ganzen katholischen Reichweite.

So hat also die Seelsorge ein einheitliches Richtungsprinzip, einen
einheitlichen Quell- und Zielpunkt, einen Hort iibernatiirlichen Geistes
und unbesieglicher Bewegkraft: es ist die Liturgie. Aber sie hat zur
Losung das , Semper et ubique*: alle Zeit und allen Raum und alles Leben
im Rahmen von Raum und Zeit will sie erfassen. Darum zwingt sie die
Seelsorge, weit hinaus zu schreiten aus dem sakralen Kultraum in die
StraBen und Gassen bis an die Wege und Ziune, um alle zu notigen

}_li_ll_e_inzukommen (Lk 14, 16—24).

%) Vgl Enc. ,Ad Cath. Sacerdotii, Frbg. 1936, S. 79.

9) K, Zimmermann: Die Vereinseitigung des Pfarrgedankens, in: Deutsches
Volk (1934/35), S. 300. 1) K, Zimmermann, Die Pfarrgemeinde die einzige
christliche Gemreinschaftsform? in: ,Deutsches Volk* 2 (1934/35), S. 212,
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Die heilige Eucharistie der Quellgrund
der Seelsorge _
Von DDr. Odo Casel O. S. B., Maria Laach.

Unsere Zeit ist in jeder Hinsicht eine Zeit des Ubergangs. Jede ge-
schichtliche Zeit trigt etwas von diesem Charakter an sich, weil sie
zwischen dem Nichts und der Ewigkeit, zwischen Tod und Leben, zwischen
Gott und dem Abgrund des Bosen steht. Unsere Zeit aber zeigt diesen
Charakter in besonderer Weise: sie ist trichtig von den duBersten Gegen~
sitzen. Es ist wie in der Natur, wo zuweilen die Sonne schon zwischen
den schwarzen Wolken hervorschaut, wihrend unten noch Hagelschauer
die Erde peitschen. Solche Ubergangszeiten sind Kampfzeiten; die ab-
ziehende Idee steigert ihre Kraft noch einmal bis zum AuBersten, wihrend
die neue, der Masse ihrer Vertreter nach noch klein, mit der Kraft unver-
brauchter Jugend sich durchzusetzen versucht.

So ist es heute auch auf dem Gebiete der Seelsorge. Der Aktivismus,
der Erbe des individualistischen und humanistischen Zeitalters, das
von der Anspannung des bewuBten Willens und der Aufklirung der
menschlichen Einsicht sich das Heil versprach, hat sicher in opfervoller
Arbeit GroBes geleistet, enthiillt aber allmihlich seine Ohnmacht gegen-~
iiber den in dieser Hinsicht stirkeren Michten des Weligeistes und des
Dimonischen. Er spannte daher seine Krifte aufs duBerste an, erkannte
aber gerade dadurch erst recht sein Unvermogen, zumal da die Vor-
schung sorglich ihm manche Mittel aus der Hand nahm, auf die er ver~
traute. So leuchtet denn nunmehr immer siegreicher die Sonne des gott-
lichen Ginadenlebens durch die tief hingenden Wolken der Ermiidung und
Trostlosigkeit. Im Lichte dieser Sonne leuchten auch jene Dinge uns von
neuem auf, die wir lingst kannten und die vielleicht durch ihre Bekannt-
heit etwas von ihrer Anziehungskraft eingebiiBt hatten: Die heiligen
Mysterien der Kirche. Denn der ordnungsgemidBe Weg der Gnade geht
ja fiir den Christen als Glied am Leibe Christi iiber die Kirche, die
Ekklesia, und deren Mysterien, d. h. die heiligen, gottverehrenden und
lebenspendenden Kulthandlungen, in deren Mittelpunkt die heilige
Eucharistie steht.

L

Die Eucharistie als Opfer, d. h. die heilige Messe, stand immer im

Mittelpunkt des Lebens der Kirche; als Kommunion galt sie immer als
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der hochste Ausdruck der Gottvereinigung der Gliubigen. Aber beide
wurden doch nicht immer in ihrem letzten Werte und Sinne erkannt.
Die Messe war oft nur ein feierlicher ,Staatsakt“ der kirchlichen Ge-
meinde, ein ,Hochamt“, ein feierlicher »,Oottesdienst*; aber zu wenig
Ausdruck der innerlichen Hingabe der Gemeinde an Gott, zu wenig Opfer
im Vollsinne des Wortes. Sie war mehr ¢ine Huldigung vor dem in der
Brotsgestalt gegenwirtig werdenden Herrn; oder in ihrer stillen Feier
eine Gelegenheit zu personlicher Andacht; besonders in letzterem Falle
galt die Teilnahme an ihr als ein verdienstliches Werk des Einzelnen,
so daB man meinte, durch Hiufung des Messebesuches mehr Lohn einzu~
heimsen. Ebenso wurde die Kommunion selbst nach der Reform Pius* X.
noch allzu oft als ein Werk individualistischer Frommigkeit betrachtet,
als ein trautes Zusammensein der Finzelseele mit dem himmlischen Men-
schenfreunde. Mit einem Worte: Man sah in beiden Formen noch zu
sehr das menschliche Werk, dic Leistung zur Ehre Gottes und zum Heile
der eigenen Seele.

Jetzt aber, wo der Gottesdienst wieder mehr als Gottes Werk
an uns und demgemiB als das Heilswirken der Kirche am
Einzelnen erkannt wird, leuchtet die Fucharistie wieder mehr als der
eigentliche Quellgrund aller Seelsorge auf. Der Seelsorger ist ja
Werkzeug Gottes und Organ der Kirche; nicht seine Arbeit heiligt, son~
dern Gott heiligt durch Christus und die Kirche und benutzt dabei den
geweihten Menschen als Mittler und Werkzeug. Vor allem wird die
Eucharistie als die sakramentale Darstellung und Verwirklichung
des Heilswerkes Christi wieder in den Mittelpunkt des christlichen Lebens
gestellt und nicht mehr als cin Leistungsakt oder als eine Ubung neben
anderen betrachtet, sondern als die Quelle erfaBt, aus der Gottes geheim=~
nisvolles Wirken michtig hervorbricht, das Tun des Menschen in sich auf-
nimmt, trigt und zum Ziele, dem Ozean Gottes, hinfiihrt.

Wollen wir aber die heilige Messe als den Quellgrund des kirch-
lichen Lebens erkennen, so miissen wir sie zuerst in ihrem innersten
Wesen erfassen. Allzuleicht bleibt ja der menschliche Geist am AuBeren
haften, zumal bei einer, duBerlich genommen, SO einfachen Handlung wie
der MeBfeier. Denn wenn wir von der duBeren Aufmachung absehen, die
ja nicht zum Wesen gehort, so ist die eigentliche Gestalt der Messe sehr
einfach. Brot und Wein werden auf den Altartisch gestellt; ein Gebet
wird dariiber gesprochen; dann werden sie verteilt und genossen. Erst
der Glaube und die tiefe Glaubenseinsicht schauen hinter dem unschein~
baren Ritus die gottliche Wirklichkeit, die Kraft des Mysteriums, wie
die Alten sagten (virtus sacramenti, res, effectus).
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Welches ist diese Wirklichkeit? Nichts anderes als das ganze
fleilswerk unseres Heilandes Jesus Christus, des Gottessohnes und
Gottmenschen.

Christus ist gewiB das Vorbild und Urbild aller ,,Seelsorge", d. h. der
Sorge und der Bemiihung um das Heil der heiligen Seelen, die zusammen
die Kirche bilden. Wir méchten hier einen Gedanken einschieben, der
heute wieder besonders wichtig ist. Wie das Wort ,,Seelsorge* besagt,
das im christlichen Altertum seinem heutigen Gebrauch nach unbekannt
war, hat man in neuerer Zeit im priesterlichen Wirken wohl zu einseitig
das Heil der Einzelseele gesucht. ,Rette deine Seele!™ So richtig dieser
Ruf war, so kann er doch zu einer verengten Auffassung vom Heils-
wirken des Priestertums fithren. Erstes Ziel alles Priestertums ist die
Ehre Gottes, die Gottesverehrung; zweites Ziel das Heil der
heiligen Gemeinschaft, der Kirche. Wenn man, sich abwendend vom
Individualismus, der die Dinge von unten her, vom Einzelnen her, sieht,
wieder von Gott ausgeht, so sieht man die Geschichte der erlésten Mensch~
heit ganz anders. Man sieht dann nicht so sehr darauf, wie der Ein~
zelne auf seinem Wege zu Gott hinschreitet — obwohl dies natiirlich
auch wahr und wichtig ist — sondern vielmehr, wie Gott durch Christus
das Heil sendet und wie er deshalb zunichst die Gemeinschaft aller in
Christus Erlosten im Auge hat, den Leib seines geliebten Sohnes, des
Gottmenschen Jesus Christus. Wir werden noch sehen, wie gerade die
heilige Messe diesem Gesichtspunkt gerecht wird.

Doch zunichst fragen wir: Wie hat Christus das Heil gebracht? Nicht
durch seine Titigkeit, sein Leben, seine Wunder hat er die Welt geheilt.
Im Gegenteil, je mehr er lehrte, desto schirfer wurde der Widerstand der
Juden®, d. h. all jener Menschen, die nicht aus der Gnade Gottes lebten,
sondern aus eigenem Wollen heraus ein irdisches Gottesreich suchten.
Jesus wuBte von Anfang an, daB erst sein Tod die Welt erldsen wiirde.
Deshalb sagte er zu seinen Jiingern: ,Seht, wir steigen nach Jerusalem
hinauf, und der Menschensohn wird den Hohenpriestern und Schriftge-
lehrten ausgeliefert werden, und sie werden ihn zum Tode verurteilen, und
sie werden ihn den Heiden ausliefern zur Verspottung und zur Geifelung
und zur Kreuzigung, und am dritten Tage wird er auferweckt werden . . .
Der Menschensohn ist nicht gekommen, um sich bedienen zu lassen, son~
dern um zu dienen und sein Leben als Losegeld fiir viele hinzugeben*
(Mt. 20, 18 fi.). Zu tief saB ja die Siinde in der Welt, die Siinde des Stolzes,
des SelbstbewuBtseins, des Pochens auf das eigene Werk und damit der
Gottesferne. Der Ungehorsam war die erste Siinde gewesen; Satan hatte
dadurch Macht iiber die Welt bekommen, und die Siinde fraB sich weiter
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durch die Menschheit hin. Es muBte deshalb zuerst einer kommen, der
ganz rein und gehorsam war und der, wie der Hebrierbrief sagt, sprechen
konnte: ,,Opfer und Opiergaben wolltest du nicht, aber einen Leib hast du
mir bereitet . . . Da sprach ich: Siehe, ich komme . . . deinen Willen, o Gott,
zu erfiillen® (Hebr, 10, 5ff.). Der Sohn Gottes nahm daher das Fleisch der
Siinde an und trug in diesem Fleische die Siinde der Welt an das Holz
des Kreuzes (I. Petr. 2, 24). Als dieser Mensch des unbedingten Gehorsams
am Kreuze gestorben war, als er sich vor der Welt vernichtet hatte und
zum Vater gegangen war, da war der Bann gebrochen, Satan gestiirzt;
da konnte der Gottesgeist den willigen Menschen ergreifen. Wihrend der
Herr bei seiner Passion ganz allein war, traten gleich am ersten Pfingst-
feste dreitausend Seelen zu ihm iiber. So ist der Tod Christi das Heil
der Welt geworden, der Tod freilich nicht allein, sondern als Durchgang
zum Leben mit Gott. .Insofern er starb, starb er ein fiir allemal der
Siinde, insofern er lebt, lebt er fir Gott* (Rom. 6, 10).

Der Tod und die Auferstehung des Herrn sind also unsere Erlosung,
unser Heil. ,Er wurde ausgeliefert wegen unserer Siinden und auferweckt

um unserer Rechtfertigung willen” (Rém. 4, 25).

Wie sollen wir nun an dieser Erlosung teilhaben? Sollte diese
Teilhabe in der Nachfolge Christi als unseres moralischen Vorbildes be-
stehen? Aber, wie wir eben gesehen haben, hatte sein Vorbild allein
nicht die Kraft, die Menschen umzuwandeln. Sollte die Erlosung uns ein-
fach angerechnet und zugewendet werden, ohne unser Zutun, in rein pas-
sivem Empfangen? Das entsprach nicht dem Heilsplan Gottes mit der
Menschheit, Alles ist gewib Gnade und Geschenk des Herrn; aber das
Leben Gottes weckt in uns das Mitleben, da wir ia erst durch Gott zu
»lebendigen Menschen* werden. So soll schon der Glaube, der von Gott

in uns geweckt wird, doch unser Tun sein.

Deshalb sagt Petrus in seiner Pfingstpredigt: , Tuet BuBe, und ein jeder
von euch lasse sich taufen im Namen Jesu Christi zum NachlaB eurer Siinden;
dann werdet ihr die Gabe des heiligen Pneumas empfangen” (Apg. 2,38). Der
Glaube ist also das Erste, und aus ihm geht sofort die Teilnahme am Mysterium
hervor. Diese ist eine Betitigung des Glaubens. Wie der Glaube der Eintritt
in den Lebensbereich Christi ist, so sind die Mysterien eine Betdtigung inner-
halb dieses Bereichs, ein zugleich aktives und passives Mitwirken mit dem
das Heil wirkenden Herrn. Wie sehr Glaube und Sakrament zusammengehdren,
zeigt die Taufe, das Sakrament des Glaubens. Nur wer glaubt, 1Bt sich taufen
vnd muB sich taufen lassen, weil die Taufe ja die Trennung von der Welt
und den Eintritt in die Glaubenssphire, den Lebensbereich Christi, sakramental
darstellt und bewirkt. Die Taufe ist ein Sterben mit Christus, d. h. das Heils-
werk, das Christus vollzog, als er am Kreuze dem Siindenleibe nach starb und
als Qerechter auferstand, wird an dem einzelnen Menschen, der gliubig sich
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Christus naht, in der Taufe sakramental vollzogen. Wer ,in Christus* getauft
wird, wird nach Rém. 6 ,in seinem Tode getauft, d. h. er tritt in jene Tat
Christi ein, wodurch er sich der Welt entzog und allein fiir den Vater lebte.
Im Taufsakrament wirkt also der Tod Christi als Heilstat fort und wird dem
Einzelnen zuginglich, so daB er in Christus und mit Christus der Siinde stirbt
und als Gerechtfertigter aufersteht und nun in der Sphire des newen Lebens,
des Lebens des erhohten Herrn, steht.

Wir erkennen hier klar den Sinn des kultischen Mysteriums. Es ist
eine Teilnahme an dem Tun Christi als des Heilands und Herrn, speziell
in der Taufe ein Mitsterben mit Christus und deshalb auch ein Mit~
aufleben mit Christus. Alles, was sich an Christus, unserem Haupte, voll~
zogen hat, wird nun auch Wirklichkeit an einem Menschen, der dadurch
nach dem Bilde Christi geformt, ein Glied Christi und somit Mi t glied
seiner Kirche wird. Wie sehr die ganze neutestamentliche Christusmystik
von dem Gedanken des ,Mit" beherrscht ist, zeigen schon einige wenige
Stellen der Briefe des heiligen Paulus, wie etwa Rém. 6, ferner Kol. 2,
10—15; 20; 3, 4; Eph. 2, 5fi.

Das Heilswerk Christi sollte also bestindig in der Kirche gegenwiirtig und
durch diese seine Gegenwart wirksam bleiben. Die neuere Theologie, die, wie
oben schon gesagt, mehr vom einzelnen Menschen ausgeht, hat diesen Ge-
sichtspunkt zu sehr vernachlissigt und spricht fast nur noch von den Fern-
wirkungen des Heilswerkes an dem Einzelnen. Wohl hat dank dem katholischen
Dogma der Glaube an die Gegenwart Christi im heiligen Altarssakrament sich
gehalten, ist aber nun durch eine verengte, aus geschichtlichen Entwicklungen
verstindliche Auffassung zu sehr statisch gesehen worden: es ist eine gewisser-
maBen ruhende Gegenwart, der in den iibrigen Sakramenten die blofe Gnaden-
wirkung gegeniibersteht. Die alte Kirche sah mit der Heiligen Schrift beides
in den Sakramenten vereint: Christus ist in seiner Kirche gegenwirtig,
immer wirkend und heilend. Es gibt dies eine viel tiefere Einsicht in das
Wesen des christlichen Kultes. Die Liturgie ist nicht bloB Austeilung der
Gnaden Christi, die Mysterien sind nicht blo8 ,Gnadenmittel”, sondern Christus
ist bestiindig in seiner pneumatischen Gegenwart, d. h. in jener, die seiner Fr-
hohung zum Herrn und Haupte der Kirche entspricht, in der Kirche wirkend
und lebendig, wie er es bei seinem Scheiden den Aposteln verheiBen hatte,
er werde bei ihnen sein bis zur Vollendung dieser Zeitlichkeit.

Im hochsten Sinne gilt das von der heiligen Me sse. Der Herr hat sie
als Summe und Symbol seines ganzen Heilswirkens am Vorabend seines
Leidens eingesetzt. Schon der Zeitpunkt der Einsetzung gibt ihr den
Charakter des hochsten Mysteriums. Denn die heilige Eucharistie ist das
Testament des Herrn, und im Testament iibergibt der sterbende Erb~
lasser den Nachfahren den Ertrag seines ganzen Lebens, damit sie daraus
weiter leben und darauf aufbauen. Johannes sagt uns das in geheimnis~
schweren Worten (13, 11f.): ,Vor dem Paschafeste, da Jesus wuBte, daB
seine Stunde gekommen sei, aus dieser Welt zum Vater hiniiberzugehen,
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und da er die Seinen, die in der Welt waren, liebte, liebte er sie bis zum
Ende (d. h. er zeigte ihnen seine Liebe in hochster, endgiiltiger Form).
Und beim Mahle, als der Teufel schon dem Judas Iskariot den Verrat
eingegeben hatte, da steht er, iiberzeugt, daB der Vater ihm alles in die
Hand gegeben hat und daB er von Gott ausging und zu Gott zuriickkehrt,
vom Mahle auf und legt sein Obergewand ab.* Wenn Johannes die
Eucharistie nicht nennt, so ist sie doch mit den feierlichen Worten im
geheimen mitbezeichnet. Das Wort vom ,Testament* fillt bei den Synop-
tikern und bej Paulus. Das Mahl, das der Herr mit seinen Jiingern hilt,
ist das letzte Mahl vor dem ewigen Mahle im Reiche Gottes; es weist also
auf die eschatologische Erfiillung im Himmel hin. Zugleich aber stellt es
symbolisch den Opfertod des Herrn dar, was besonders deutlich im Be-~
richt des Lukas wird, der von dem Leibe spricht, ,,der fiir euch hingegeben
wird“, und von dem ,meuen Testament in meinem Blute, das fiir euch
vergossen wird”. Ebenso fiigt Paulus, 1. Kor. 11, 26, den Worten des
Herrn von dem Tun zu seinem Geddchtnis hinzu: »So oft ihr dieses Brot
eBt und den Kelch trinkt, verkiindigt ihr den Tod des Herrn, bis er
kommt.* Wenn wir in den Evangelien testamentum zunichst richtig mit
Bund iibersetzen, so zeigt uns doch der Hebraerbrief, daB die Ubersetzung
mit Testament in der Offenbarung begriindet ist: ,Deshalb ist er der
Mittler des Neuen Testamentes, damit die zur ewigen Erbschait Beru-
fenen nach dem Eintreten des Todes zur Erlosung VOR den unter dem
ersten Testamente geschehenen Sinden die VerheiBung empfangen.
Denn wo ein Testament ist, muB der Tod des Erblassers eintreten; ein
Testament ist ja erst giiltig bei Toten, da es noch nicht Kraft hat, so
lange der Erbjasser lebt* (Hebr. 9, 15—17). Jesus ist also der Mittier
des Neuen und Ewigen Testamentes, des Neuen, nie mehr aufhdrenden
Bundes, den Gott durch das Blut Christi mit seinem Volke schlieBt;
das Testament gilt den ,kommenden Gitern” (Hebr. 9, 11). Wenn die
Eucharistie als das Blut des Neuen Testamentes bezeichnet wird, so
erkennen wir noch tiefer, daB sie symbolisch, d. h. in einer gdttlichen
verhiillten Wirklichkeit, das ganze Heilswerk Jesu Christi zusammen-~

faBt und uns gegenwirtig macht.

Die Eucharistie beim letzten Abendmahle war also eine Vorausnahme des
Opfertodes Christi, wie es . a. der hl. Gregor von Nyssa in der 1. Rede auf
die Auferstehung Christi (Patr. Graec. 46, 612) sagt: Er, der alles nach seiner
Herrschergewalt leitet, erwartet nicht den Zwang durch den Verrat, den réduber-
miBigen Uberfall der Juden und das ungerechte Urteil des Pilatus. Dann wire
ja jener Bosheit Ursprung und Ursache des allgemeinen Heils der Menschheit
geworden, Fr aber nimmt in seinem Heilsplan den Angriff voraus, gemil der
unaussprechlichen und den Menschen unsichtbaren Kultform, und brachte sich
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selbst dar als Gabe und Opfer fiir uns . . . Wann tat er das? Als er seinen Leib
zur Speise und sein Blut zum Tranke fiir seine Genossen machte; denn jedem
ist es klar, daB ein Lamm nicht von Menschen gegessen wiirde, wenn nicht die
Schlachtung dem Essen vorausginge. Indem er also seinen Leib seinen Jiingern
zur Speise gab, zeigte er klar, daB die Opferung des Lammes schon vollendet
ist. ... Schon war gemiB seinem Willen durch die Macht des das Mystarium
planmiBig Leitenden der Leib in unaussprechlicher und unsichtbarer Weise ge-
opfert worden“. Alles, was am 15. Nisan sich in blutiger Wirklichkeit voll-
ziehen sollte, nahm der Herr am Vorabend im Ritus voraus und gab dadurch
auch seinem Tode, der nach auBen hin die Hinrichtung eines Emporers war,
seinen heilsgeschichtlichen und gottesdienstlichen Sinn. Zugleich aber trug er
den Aposteln auf, diesen gleichen Ritus zu seinem Gedichtnis zu wieder-
holen, und Paulus erlédutert dies ganz im Sinne Jesu als ein Gedichinis des
Herrentodes.

Wir haben also in der Messe das Heilswerk des Herrn vor
uns, in voller Wirklichkeit unter dem Schleier der Riten. Diese kénnen
immer wieder und sollen nach dem Willen des Herrn immer wieder be-
gangen werden, damit das einmal vollzogene Opfer des Herrn nie in
seiner Kirche aufhdre, sondern bestindig gegenwiirtiz und wirksam sei,
wie es das Konzil von Trient in seiner 22. Sitzung in klassischen Worten
ausgesprochen hat. Daraus ergibt sich auch, daB die Messe, obwohl sie
durch die Elemente von Brot und Wein und die dariiber gesprochenen
Worte zunichst den Tod des Herrn verkiindet, diesen Tod als die
Lebensquelle hinstellt, m. a. W., daB die Auferstehung des Herrn zum
Leben beim Vater in dem Ritus mit gesinnbildet und gegenwiirtiggesetzt
wird. Alles Christusleben stromt ja aus dem Kreuze. Die Messe ist das
bestindig in der Kirche lebende Kreuz, aber das Kreuz als Lebensquell.
Denn nur aus dem Kreuze, d. h. aus dem Tode des Fleisches und der Siinde’
kann das wahre gottliche Leben hervorsprudeln. Deshalb gab der Herr uns
seinen geopferten Leib und sein vergossenes Blut in der Gestalt von Brot.
In der Messe offenbart sich also der Kreuzestod Christi als die ewig
sprudelnde Lebensquelle der Kirche und der Seele: ,Ihr werdet Wasser
schopfen in Wonne aus den Quellen des Heilandes.“ So hat es der Herr
schon bei Joh. 6, 51 gesagt: ,Das Brot, das ich geben werde, ist mein
Fleisch fiir das Leben der Welt.*

Zwei Gedanken beherrschen also die Eucharistie: Tod und Leben, oder
besser gesagt: der eine: Leben aus Tod. Christus offenbart sich in ihr
als der ,Herzog des Heiles* (Hebr. 2, 10), der durch sein hohepriester~
liches Opfer den Eingang zum Heiligtum Gottes sich erkimpft hat und
uns durch Teilnahme an seinem Leiden zur Fiille des Lebens fithren will.
Wie er durch seinen Tod verklirt und, wie Paulus sagt, zum Pneuma
wurde, d. h. wie er auch seiner Menschheit nach in der Auferstehung
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vergdttlicht wurde, so sollen auch wir durch Leiden und Sterben, die wir
in seiner Kraft auf uns nehmen, verklirt und pneumatisch, d. h. mit der
Gotteskraft erfiillt, werden.

Denn darin besteht das Wesen des Lebens eines Christen, der ja Christ
genannt wird, weil er ein zweiter Christus ist: in der Teilnahme am Leiden
Christi und dadurch an seiner Verherzlichung; ihn zu erkennen und die Macht
seiner Auferstehung und die Teilnahme an seinem Leiden, gleichgestaltet seinem
Tode, ob ich wohl hingelange bis zur Auferstehung von den Toten" (Phil.
3, 10; vgl. Gal. 5, 24; 6, 14—16; Rom. 6). Der Christ lebt in zwei Welten.
Durch seine Abkunft vom ersten Adam ist er in diese Welt der Siinde und des
Todes hineingeboren; durch das Kreuz, in dem die Natur nach ihrer siindhaiten
Richtung hin getdtet, aber nach ihrer hoheren Seite hin gereinigt und verklart
wird, tritt er in die Welt des auferstandenen Christus ein, in das Leben Gottes,
Das irdische Leben ist seine Priifungszeit, worin er sich als hoherer Mensch
bewdihren soll. Sein Ziel ist das ewige Leben in QGott, das schon hienieden
gnadenhaft beginnt und sich im Wirken zur Ehre Gottes und zum Wohle der
Gemeinschait auswirkt. Wo gdttliches Leben ist, da treibt es zur Titigkeit,
zum Wirken, je nach dem Rufe Gottes, Die Grundlage aber ist immer die
Gnade, das gottliche Leben, nicht die eigene Tatigkelt, insofern sie vom Sein
und Wirken Gottes losgeldst ist.

So erscheint uns denn die heilige Messe als
wahren Seelsorge, weil Christus in ihr vor uns steht als der aus Liebe
sich Hinopfernde, aber auch als der Vollendete, und weil er uns an seinem
Sein und Tun teilnehmen li8t und uns mit dem Leben seiner Gnade er-
fiillt. Denn wir sind ja nicht bloBe Zuschauer des Heilsdramas, nicht
bloBe Nachahmer des vor uns Auigefithrten, sondern Mitwirkende, Mit-
akteure, weil wir durch die Taufe Glieder am Leibe Christi sind. Wenn
das Haupt seinen Opfertod zum Heile der Welt sakramental wieder hin~
stellt, dann ist es selbstverstandlich, daB die Glieder des Leibes unter
Fiihrung des Hauptes mit diesem und in seiner Krait der Siinde sterben
und zu einem Leben in Gott auferstehen, oder, was fiir die Messe zu~
ndchst zutrifit, sie der Welt gekreuzigt sind und in dem durch die Taufe
geschenkten gottlichen Leben gestarkt werden und wachsen. Hier stromt
also wirklich das gottliche Leben aus dem Herzen des fiir uns getdteten
Heilandes und gestaltet uns zu wahren Menschen um, d. h. zu Gottes~
menschen. ,,Wie neugeborene Kinder verlangt nach der geistlichen un-
verfilschten Milch, damit ihr durch sie wachset zum Heile** (1.Petr.2,2).

II‘
Soll nun die Messe jene seelsorgende, heilende und begnadende Wir~
kung entfalten, die in ihr ruht und sich den Gliubigen mitteilen will,

S0 muf sie zunichst in ihrer Bedeutungsfiille e rkannt werden, so weit

ein volles Erfassen bei der Tiefe der Reichtiimer Gottes moglich ist. Die
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erste Hinfithrung zum Verstindnis der Messe aber ist ihre wiirdige und
sachgemiBe Feier. Es wire falsch, mit intellektueller Schulung zu be~
ginnen und dariiber die Praxis des Ritus zu vernachlissigen. Die Kult-
mysterien wirken, wie die Viter erkannt haben (vgl. etwa Ambrosius,
De mysteriis), zunichst durch ihren Vollzug, wie jedes Bild echter Kunst
durch sein Dasein ergreift, nicht durch Erkldrung, die freilich nachher
hinzutreten kann. Man sage daher nicht, der Inhalt der Messe sei immer
vorhanden und wirksam, alles andere sei Asthetizismus. Das ist nicht
richtig. Vielmehr gehoren wie in allen Werken des Schopfers so auch in
den Mysterien Gottes Inhalt und Form zusamimen und kénnen nicht ge-
trennt werden. Man kann den vollen Inhalt des MeBopfers erst dann er-
fassen oder doch wenigstens ahnen, wenn die Form das innere Wesen aus-
spricht. Bedenken wir, daB es sich um ein sacramentum handelt, d. h. um
eine Gnadentat Gottes, die wesentlich an das Zeichen gebunden ist. Man
braucht deshalb aber nicht zu fiirchten, es konne die Sache leiden, wenn
man etwa nicht die Mittel zu einer glinzenden Ausfiihrung des Ritus
besitzt. Schon die Viiter haben mehrfach betont, daB die christlichen
Mysterien keines groBen duBeren Apparates bediirften; Gott habe vielmehr
die neutestamentlichen Mysterien leicht und einfach gemacht. Was gibt
es Schlichteres als eine urchristliche Eucharistiefeier? Was wird aber
auch durch den Glauben der Teilnehmer und durch das objektive Ge~
schehen des Mysteriums eindrucksvoller und ergreifender? Wer hinter
dem Schleier des einfachen Ritus, ungestort durch unnétige Zutaten, die
gottliche Wirklichkeit sieht, der kann nur mit voller Seele sich der
Heilstat Gottes dankend und mitwirkend anschlieBen.

Die Form der MeBfeier muB also bei aller Schlichtheit durch die ehr-
furchtsvolle Ergrifienheit dem ungeheuren Geschehen entsprechen; nichts
darf storen, ablenken; alles Wesentliche aber muB klar hervortreten.
Als das eigentliche Wesen der Messe aber haben wir die sakramentale
Gegenwart des Opfers Christi erkannt, das zum Opfer der Kirche wird,
wie auch die Ernihrung der Kirche (und Seele) mit dem zur Opferspeise
gewordenen Christus.

Zwei Akte sind es also, die klar aufgebaut und herausgestellt werden
miissen: erstens die Opferhandlung mit dem Opfergebet, dem
MeBkanon, und zweitens die Teilhabe der Gliubigen an Leib und Blut
Christi, die Kommunion; noch einfacher gesagt: Opfer und
Opfermahl Der zweite Akt ist so leicht zu verstehen, daB jedes Kind,
sobald es die geistliche Speise von der stofilichen unterscheiden kann,
seine Bedeutung einsieht. Schwerer zu verstehen ist das Opfer, und auf
dieses muB deshalb heutzutage der Hauptton der Bemiithungen des Seel-
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sorgers gelegt werden. Sehr plastisch wurde im christlichen Altertum
der Opfergedanke dargestellt durch den Opfergang der Gliubigen,
der uralt ist und besonders in der romischen Liturgie stark hervortrat.
Die ganze Gemeinde brachte, und zwar jeder einzelne, ihre Opfergaben,
Brot, Wein, auch andere Gaben, di€ fiir die Armen bestimmt waren, mit
zur Feier. Der Bischof selbst sammelte mit seinem Klerus die Gaben
ein, wihrenddessen das Offertorium mit seinen Versen gesungen wurde,
ein Gesang, der die innere Bedeutung des Opfergangs unterstrich. Wie
eindrucksvoll war es etwa, wenn an Epiphanie bei der Gabendarbringung
der Gliubigen der 71. Psalm gesungen wurde mit der Antiphon:

_Konige von Tharsis und die Inseln bringen Tribute dar;

Konige von Arabien und Saba tragen Gaben herbei.
Es huldigen ihm alle Konige der Erde,
alle Volker dienen ihm.”

Da erscheinen die darbringenden Gliubigen selbst als die Konige,
die ihrem obersten Konig den Tribut der Liebe und des Opfers entgegen-
tragen. Der Opfergang ist also ein ausgezeichnetes Anschauungsmittel,
um den Gliubigen zu zeigen, daB die Messe, die der Priester vollzieht,
ihr Opfer ist, daB sie in und mit Christus sich selbst darbringen und da-
durch die Verklirung in Christus suchen sollen. Doch ist der Opfergang
nicht wesentlich notwendig, bes

im Namen der Gemeinde die Opferung vollzieht. .
Wichtiger ist es, den M e Bkanon als das eigentliche Opfergebet im

strengen Sinne den Gliubigen wieder nahezubringen; hier ist auch am
meisten die Versiumnis der letzten Jahrhunderte nachzuholen. Wir kdn=~
nen hier unméglich den ungeheuren Reichtum des Kanons im einzelnen
entfalten, sondern miissen uns darauf beschranken, kurz auf einige Punkte
hinzuweisen. Zunéchst muB die Prafation als der Ausdruck der
Eucharistia (Danksagung) klar hervortreten. In der eucharistischen Dank~

sagung spricht sich ia nicht bloB das Gefiihl froher Dankbarkeit aus.

Das Wort Eucharistia ist fiir di¢ alten Christen mit Opfergedanken erfiillt,

und zwar mit dem allein echten und tiefen christlichen Opier-
gedanken, Denn seitdem Christus uns erschienen ist, kénnen wir Gott
nichts Stofiliches, Irdisches mehr opfern. Im Neuen Bunde gelten nur
noch die ,,pneumatischen Opfer®, von denen 1. Petr. 2, 5 spricht, d. h.
die Hingabe des ganzen Menschen an Gott in engster Vereinigung mit
Jesus Christus. Dieser hat als der wahre und ewige Hohepriester sich
durch seinen Tod auf ewig Gott geweiht. So kann auch der Christ nur
noch sich selbst Gott schenken, aber er kann dies nur durch den einzigen
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Gott wohlgefilligen Priester Jesus Christus. In der Eucharistie sahen
die Alten diese pneumatische Hingabe ausgedriickt und verwirklicht. Denn
der Dank bedeutet ja tiefste seelische Hingabe. Wer wahrhaft dankt, der
gibt sich selbst dem Schenker zuriick. Lob, Preis und Danksagung be-~
trachteten deshalb die alten Christen als die einzige des wahren Gottes
wiirdige Opfergabe, jene freilich, die nicht aus der Seele des Einzelnen
oder auch einer menschlichen Gemeinschait emporsteigt, sondern jene,
die der Leib der Kirche darbringt, der Christus zum Haupte hat. So ist
der Herr selbst zusammen mit seinem Leibe die einzige wahre Dank-
sagung, und die Elemente der Eucharistie, iiber denen diese Danksagung
gesprochen wird, sind eine objektive Danksagung, da ja durch die Wesens~
verwandlung von Brot und Wein, die das Dankgebet mit den Einsetzungs~
worten bewirkt, das Liebesopfer Christi gegenwirtig wird und der Sohn
darin dem Vater das hochste Lob darbringt. Die Prifation, die den
Charakter der Danksagung, den einst der ganze MeBkanon trug, bewahrt
hat, besingt deshalb auch heute noch unter Lob und Dank irgendeinen
Teil der Heilsoikonomia Christi, wie zu Weihnachten das Mysterium der
Menschwerdung, an Epiphanie die lichtvolle Erscheinung Gottes in dieser
Welt, zu Ostern die Erlosungstat durch Tod und Auferstehung usw. Es
handelt sich da nicht um eine willkiirliche Herausnahme irgendeiner ge-
schichtlichen Tat des Herrn, sondern der Inhalt der Prifation steht im
wesentlichen Zusammenhang mit der Erlosungstat Christi, die in der
Eucharistie gegenwirtig wird.

Die Prifation schlieBt nach uraltem jiidischen Vorbild mit dem Ge—
sang der Engel Dreimalheilig ab, in dem der gegenwirrige Gott
in seiner Heiligkeit und seiner weltdurchdringenden Macht gepriesen wird:

,Heilig, heilig, heilig, Herr, Gott Sabaoth.
Voll sind Himmel und Erde deiner Herrlichkeit.*

Dann wird noch eigens der zum Mysterium erscheinende Herr begriiBt
mit dem Hosanna und: ,Gepriesen sei der Kommende im Namen des
Herrn“. Ergreifender und packender kionnte die Gegenwart der Gottes~
kraft und des sich fiir uns opfernden Kyrios nicht ausgedriickt werden.

Der darauf folgende Kanon (im engeren Sinne) wird nach romi-
schem Brauche leise gebetet, wie es in den alten Ordines heiBt: ,,Alsdann
tritt der Priester unter gréBtem Schweigen leise in den Kanon ein.* Ur~
spriinglich wurde die ganze Eucharistia bis zum SchluB des Kanons laut
von dem Priester gesprochen, so daB das Volk sein Amen dazu sprechen
konnte. Das grobe Schweigen nach dem Sanktus ist aber auch ein sehr
eindrucksvolles Symbol der Gegenwart der Gotteskraft, die die Elemente
wandelt und dadurch das Mysterium verwirklicht. Man sollte die Gliu~
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bigen dazu erziehen, dieses Schweigen als die Wolke, in der sich die
Gegenwart Gottes birgt, positiv mitzuerleben und, soweit moglich, die
Gebete des Priesters mitzusprechen oder doch die Herabkunit des Hei-
ligen Geistes und das Opfermysterium Christi betend, schauend und ver-
ehrend mitzuerleben. Das ganze Volk sollte dann nach urchristiicher
Sitte sein Amen zu der Opferhandlung sprechen. Dieses Amen nach dem
MeBkanon ist in gewissem Sinne das vornehmste Wort, das die Gemeinde
in der Eucharistia spricht, da sie dadurch ihrerseits die Zustimmung zu
dem Mysterium gibt und sich diesem voll anschlieBt, sich seiner Krait
bemichtigt. Fin bewuBtes Amen des Volkes zeigt, daB es weiB, wie
GroBes hier vor seinen Augen geschicht. In wenigen Worten hat die
griechische Liturgie den Inhalt des Opferteiles der Messe ausgesprochen:

,Es schweige alles sterbliche Fleisch und stehe mit Furcht und

und denke michts Irdisches mehr in sich. [Zittern

Denn der Konig der Konige, der Herr der Herren,

tritt herzu, um sich schlachten und den Glaubigen zur Speise geben
zu lassen.

Chore der Engel und alle Herrschaften und
Gewalten,
phim,

Vorausgehen ihm die

die vieliugigen Cherubim und sechsfliigeligen Sera
ihr Antlitz verhiillend und den Hymmnus singend:
Alleluia, Alleluia, Alleluia.”

Wenn der MeBkanon als das Opfergebet de
gebetet, ja mitbegangen wird, dann wird die Kommunion wahrhait ein
Opfermahl sein. Die Kommunion konnen wir nach zwei Sitzen der
Heiligen Schrift bestimmen. Paulus sagt 1. Kor. 11, 26: ,,So oft ihr dieses
Brot esset und den Kelch trinket, verkiindet ihr den Tod des Herrn, bis
er kommt* Bei Joh. 6, 53ff. sagt der Herr:  Wenn ihr das Fleisch des
Me'lsl::hensohnes nicht esset und sein Blut nicht trinket, habt ihr das
Leben nicht in euch. Wer mein Fleisch it und mein Blut trinkt, hat
ewiges Leben . . . Denn mein Fleisch ist eine wahre Speise, und mein
Blut ist ein wahrer Trank. Wer mein Fleisch it und mein Blut trinkt, der
Wohnt in mir und ich wohne in ihm . . . Das Pneuma ist das Belebende,
das Fleisch niitzt nichts." _ ,

Paulus sagt uns deutlich, daB wir in der Eucharistie die T.odesfrucht
des Herrn essen. Die Kommunion ist nicht ein Besuch des Heilandes als
€ines trauten Freundes, auch nicht der Einzug des verklﬁrten. Herrn als
Solchen in unsere Seele, sondern sunichst das Einswerden mit dem ge-
kreuzigten Opferer von Golgatha. Freilich kommt er, wie Johannes be-~
tont, als der Lebensspender, als das Pneuma Gottes, d. h. als der Ver-
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mittler des gottlichen Seins, zu uns. Aber auch Johannes betont das
Essen und Trinken des Leibes und Blutes, d. h. das gliubige Einswerden
mit dem durch den Tod Hindurchgegangenen, aus dessen Opfertod uns
Leben quillt. Die Kirche hat dieses Opfermahl tiefsinnig ausgestaltet.
Nachdem die Gemeinde ihr Amen zu dem Opfer gesprochen hat, singt
der Priester das Herrengebet, das Familiengebet der Kirche, das hier zu
ihrem Tischgebet wird. Versohnt durch den Opfertod Christi, sind wir
beim Vater und diirfen ihn mit diesem Namen anreden. Die ersten Bitten
gehen auf die Ehre und Heiligung Gottes, die durch das Opfer Christl
im hochsten Sinne zur Tatsache geworden ist; dann aber leitet das Gebet
zu Bitten iiber, die an dieser Stelle auf die Kommunion vorbereiten:

»Unser tigliches Brot gib uns heute (hier ist das pneumatische
Brot gemeint) ;

vergib uns unsere Schuld (rein treten wir zum Altare Gottes),
wie auch wir vergeben unseren Schuldigern (keiner darf mit HaB
oder Rachsucht vor die Augen Gottes treten),
und filhre uns nicht in Versuchung, sondern erlése uns von dem
Ubel.*

Das groBte Ubel ist die Siinde und der daraus hervorgehende Un~
friede. Deshalb leitet der Anhang des Herrengebetes zu der Pax iiber, dem
Friedenswunsche, dem der FriedenskuB antwortet. Nachdem so alle in
der Liebe sich als der eine Leib der Kirche ausgewiesen haben, treten
sie hinzu und werden durch die Teilnahme am Leibe und Blute Christi
sakramental zu dem einen Leibe Christi: ,Ein Brot, ein Leib sind
wir, die vielen; denn alle haben wir ja teil an dem einen Brote*
(1. Kor. 10, 17).

So ist die Einheit mit Christus und die Einheit der Kirche mit dem
Herrn und der einzelnen Glieder untereinander wesenhait und wahrhaft
hergestellt und besiegelt. Welch gewaltige Predigt ist das von dem, was
Johannes als den Kernpunkt des Christentums bekennt: Gott ist Liebe!
Das Hochste im Christentum ist diese Agape, und ihre konkrete Ver~
wirklichung geschieht durch Christus in der Eucharistie. Wir kénnen den
Inhalt der heiligen Messe in die Worte zusammenfassen, mit denen die
griechische Liturgie des heiligen Basileios die Messe beschlieBt: ,,Wir
sagen dir Dank, o Herr unser Gott, ob der Teilnahme an deinen heiligen,
unbefleckten, unsterblichen und himmlischen Mysterien, die du uns ge~
geben hast zur Wohltat und zur Heiligung und zur Heilung unserer
Seelen und Leiber. Du Herr des Alls, gib uns, daB die Teilnahme an dem
heiligen Leibe und Blute deines Christus uns gereiche zu unbeschimtem
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Glauben, zu ungeheuchelter Liebe, zur Erfiillung mit Weisheit, zur Heilung
von Seele und Leib, zur Abwendung jedes Feindes, zum Erwerb deiner
Gebote, zu wohlgefilliger Verteidigung vor dem furchtbaren Richterstuhle
deines Christus.

Vollzogen und vollendet ist; SO weit es in unserer Macht liegt,
o Christus, unser Gott, das Mysterium deines Heilsplanes; wir empfingen
ia das Gedichtnis deines Todes, wir sahen das Urbild deiner Auferstehung,
Wir wurden erfiillt mit deinem nie endenden Leben, wir genossen deine
unerschépiliche Wonne; moge €s dir gefallen, daB wir alle auch im kom-
menden Aion dieser gewiirdigt werden durch die Gnade deines anfang-
losen Vaters und deines heiligen, guten und belebenden Pneumas jetzt und

- “
immer und in die Aionen der Aionen. Amen.

3 Seclsorge und Liturgie
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Erziehung durch Liturgie, Erziehung zur Liturgie.

Von Prof. Dr. Linus Bopp, Freiburg i. Br.

Wenn im Mittelalter in oder an jeder Kirche, an vielen Hiusern, auf
Briicken und Plitzen, oft in sehr hehrer Form Christophorusbilder
angebracht waren, uniibersehbar, weil riesengroB, so hat wohl der Genius
der Kunst mehr hineingelegt und der Genius des Volkes mehr heraus-
gelesen, als die Enge des BewuBtseins beim Kiinstler und Betrachter zu
fassen vermochte. Man fiihlte sich da vom Ideal des Christenmenschen
(des deutschen Christenmenschen im besonderen) angesprochen und an-
geweht. Man fiihlte eine Lichtfiille der Selbsterkenntnis und gewaltige
Strebekriifte zur Hohe davon ausgehen: dieses Bild spendete Leben;
denn von der ergrifienen Schau des Ideals lebt man. Und im tieferen
Sinn gilt das Wort, das man gelegentlich darunter schrieb:

Christophori faciem die quacumque tueris,)

Illa nempe die morte mala non morieris.

Tiiglich sieh des heiligen Christoph Bild und Antlitz an,
Nimmer kann an gleichem Tag ein boser Tod dir nahn.

Man erkannte wie im Spiegel des eigenen Wesens Drang zum Héchsten
und Michtigsten, in dem man also auch die ganze Welt besitzt. Man
sah darin die ,,anima naturaliter christiana®“ selbst verkérpert, die es mit
Allgewalt zu Christus-Logos, zum Schopfier, Erléser, Vollender zieht.
Man fand darin die groBe Kraft, Christus durch Wind und Wetter des
Weltgeistes, durch das Wogen und Wallen der Zeit zu tragen, Christus
der Welt zu bringen, durch iibernatiirliche Gnadenkréite selbst das, was
tot und starr und unfruchtbar ist, wie der Wanderstab, zum Griinen und
Bliilhen und Reifen zu bringen. Man erkannte darin das Verlangen des
Christenmenschen, groB und stark und heldisch zu werden, um einem
Atlas gleich Welt und mehr noch: Gott zu tragen. Man kann darin auch
ein Bild und Gleichnis sehen fiir das groBe christliche Erziehungs- und
Bildungsziel. Worin es besteht, wie uns die Liturgie zur Erreichung hilft,
wenn anders der liturgische Sinn in uns geférdert wird, soll uns be-
schiftigen.

1) Lexikon fiir Theologie und Kirche 11 (1931), 935,
34
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L. Das Wesen der christlichen Erziehung
und Bildung.

Wann ist ein Mensch erzogen? Dann, wenn er fihig und willig ge-
worden ist, den Sinn seines Daseins lebensmutig, lebenstapfer, lebens-
tiichtig zu verwirklichen. Bei der Feststellung des Lebenssinns scheiden
sich die Weltanschauungen. Nach christlicher Auffassung besteht unser
Lebenssinn darin, schon in dieser Welt gottliches Leben zu empfangen
und es aus einem Keimhaft-Ganzen Z2u einem Entwickelt-Ganzen fort-
zufithren, aber in der Weise, dapB dieses christliche Leben in dieser raumlich-
zeitlichen, volkisch-staatlichen, iiberviilkisch-menschheitlichen Schicksal-
haitigkeit sich bewdhrt, so dab der Mensch verdient, als Reifgewordener
in die triumphierende Kirche hiniiber zu gehen und an Christi Thron und
Krone teilzunehmen, nachdem er schon im Leben mit ihm gelitten und ge-
stritten, gesiegt und triumphiert hat, also ein lebendiges Glied der strei-
tenden Kirche gewesen ist. Christsein ist also stets eine Gemeinschafts-
sache: es hat nun Gott selber zum Vater, Christus selber zum Bruder,
Heiland und Konig, wer die Kirche zur Mutter hat.

Daschristliche Erziehungsziel pestehtalsoinder
Fihigkeit und Willigkeit zur christlichen Existenz,
also in der Biirgerhaftigkeit zwei Welten gegeniiber. Bildlich gesprochen:
der Christ soll Christus durch Wind und Wetter des Zeitgeistes, durch
das Wogen und Wallen des Weltlaufes tragen, soll ihn der Welt bringen
zu seinem und ihrem Heil. Er soll also mithelien, dab Zeit und Welt in
Christus sich verstehen, in Christus {hre Note wenden, in Christus Heil
und Rettung finden. ,Was ist der Welt so gefahrlich, als Christus nicht
aufgenommen zu haben*, meint einmal St. Hilarius von Poitiers.

Diese christliche Existenz verlangt nun fortwahrend Selbst-Einsatz,
Selbst-Preisgabe, den Mut zur innerweltlichen Ungeborgenheit. Denn das
Kennzeichnende unserer Existenz sei ja das ,Unzuhause", der Mangel an
Geborgenheit; die ,,Grundbefindlichkeit“ des Lebens sei Angst und Sorge.
Der Christ aber kann und soll nicht weltfliichtig, kann und soll nicht lebens-
fremd sein. Dieser Mut zur innerweltlichen Ungeborgenheit
ist nur moglich von metaphysischer Geborgenheit aus.
Nur von einem festen Punkt aus kann man die Welt bewegen, nur von
stirkerer Widerlage her kann der Hebel etwas Schweres heben. Selbst-
Einsatz und Selbst-Preisgabe sind moralisch nur moglich als Selbsthin-
gabe an Gott. In ihm gewinnt sein Leben, wer €S opfert. Wenn der
Christ sich selber in Zeit und Leben einsetzt, so kann er es nur tun mit
dem Ziel, sie christlich zu gestalten, ihnen Christus zu bringen. Wie

35

3

liturgie.de




Gott allen, selbst den Kleinsten noch, sein Bild und Gleichnis als Siegel
aufprigt, so muB der Christ sein strahlendes Tauf- und Firmsiegel,
Christi Zeichen Welt und Leben irgendwie aufprigen, mag es auch un-
sichtbar bleiben als gute Meinung, wie sein eigenes Tauf- und Firm-
siegel unsichtbar der Seele anhaftet. Darin bewihrt er die christliche
Lebensmeisterung.

Man wird sagen: es gehort nicht viel Mut zur innerweltlichen Tapfer-
keit, wenn man sich iiberweltlich gehalten und geborgen weiB, Wie leicht
habe es jene Shakespearesche Gestalt zu sagen:

In Gottes groBer Hand weil’ ich ja stets,
von hier bekimpfe ich den Dunkelplan
der Bosheit hochverriterischer Art,

Aber man sei nicht voreilig mit solchen Reden! Gerade im Mut
zur iibersinnlichen Welt und zur Glaubenswelt ofienbart sich am ehesten
iibermenschliche Kraft und Tapferkeit. Diese Uberzeugung und dieser
Glaube erfordert Absage an Gewohnheit und Gewéhnlich-
keit: ,Man*“ lebt selbstzufrieden im Diesseits und macht sich nicht
viel Sorge um das Jenseits. Diese Uberzeugung und dieser Glaube er-
fordert die Absage an die Sinnlichkeit. Die sinnliche Welt ist
eindrucksamer, baut sich unserm BewuBtsein mit Leichtigkeit ein und
macht uns unschwer zu ihrem Gefangenen, so daB wir —- den Végeln
in ihren Nestern und Fiichsen in ihren Hohlen gleich — uns allein im
Sinnlichen geborgen fithlen. Dieser Mut und dieser Glaube
erfordert mit Vorzug die Aufgabe unserer Selbstherrlich-
keit, unserer Selbstgeniigsamkeit, unserer Selbst-
vollkommenheit. Im Anblick der metaphysischen und iibernatiir-
lichen Welt wird der Mensch klein, arm, elend. Da ist eine Hatlung die
entsprechende: das Knien. Das einzugestehen, fillt dem Menschen schwer,
erfordert Mut, GroBmut, Demut.

Man sieht sofort: Erziehung solcher Art hat es nicht bloB mit Kindern
und Jugendlichen zu tun, sie haben wir alle notig, so alt wir werden.
Da gilt des Klemens von Alexandrien Wort, daB wir alle die
Schulkinder Gottes seien und bleiben miiBten: ol maides fuei, damit ist
zugleich ein groBer Vorzug als Notwendigkeit ausgesprochen, nimlich
immer jung, formbar, bildbar zu bleiben, wie es der gleiche Klemens
von Alexandrien als christliches Ideal ausgesprochen hat. Es sei
auch noch hinzugefiigt, daB solche christliche Erziehung den Heiligen
Geist als Entelechie, als Spiritus rector der Kirchengemeinschaft zur
Voraussetzung hat. Aus dem Ganzen empfingt der Christ sein géttliches
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Leben, im geistigen Herrenleib bewahrt er es, fiir das Ganze bewdhrt
€r es.

Dieser geistige Herrenleib ist einer, aber er hat viele Glieder und
Gliedschaften, form- und anigabeverschieden.

So wie das einzelne Glied sein christliches Leben entsprechend dieser
Veranlagung und Bestimmung in moglichst persdnlicher Seins-
vollendung erstrebt, besitzt es zur Erziehung auch noch das andere
hinzu: Bildung Bildung in diesem Sinne ist also nicht das Vor-
recht eines Standes, einer Schicht, des Besitzes, eines bestimmten
Bildungsganges, etwa durch hohere und Hochschule hindurch, auf Bildung
in diesem Sinne hat jeder Anspruch. Bildung in diesem Sinne wird jedem

zur Aufgabe, und der echte Christ ist gebildet.

II. Erziehung und Bildung durch Liturgie.

Soll Liturgie nun 2zZu christlicher Existenzfﬁhigkeit und -willigkeit
bilden, so muB sie zundchst zum metaphysischen und Glaubensmut er~
zichen und dann dem Christen auf diesem bergenden Standort die Grund-
haltung des Mutes zur innerweltlichen Ungeborgenheit mitteilen.

Wie erzieht die Litu rgie zu jenem Letzt-Entscheidenden
im Menschenleben, dem Mut zu Metaphysikund iibernatiir-
lichem Glauben? Sie hat das felsenfeste BewuBtsein, daB in ihr
das Ewige in die Zeit hineinwirkt, daB durch sie das Zeitliche in die
Ewigkeit hindurchbricht, daB sie die Fiille der gottlichen Wahrheit und
der gdttlichen Gnade berge in geheimnisvollen Symbolen, in Symbolen
des Glaubens und des Sakramentes. Siehatni¥ dieExistenzial-
methode schlechthin, das Metaphysische und Uber-
natiirliche einfach, soweit das moglich ist, zu ent-
hiillen. Sie fiilhrt also die Menschen dorthin, WO man iener hoheren
Welt begegnet. Man begegnet ihr aber im Sakrament, im Buch der
Biicher, in den hehren Gestalten der Offenbarung, vor allem in Christus
selber, in der Kirchengeschichte, in der religids ergrifienen Gemeinde,
auch in der Natur, in den Tiefen, Regungen, VerheiBungen der eigenen
Seele.s) Das alles sind irdische Heimaten des Heiligen Geistes (A. Meyen-
berg), Offenbarungsstitten des Metaphysischen und Ubernatiirlichen. Mehr
konnen wir eigentlich nicht tun als die Menschen in Christus Gott begegnen
zu lassen. Alle Seelsorge, auch di€ Sakramentsspende gehort dazu. Alles

1a) (Gerade die Existenzphilosophi€, die der allem Intellektualismus so ab-
holden, allem Vital-Triebhaften, Individuellen, Intuitiven pachspiirenden Lebens-
philosophie (Bergson) entsprang, sollté dafiir Verstindnis haben (Vergl. A. Delp,

Tragische Existenz 1935, S. 97.
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iibrige muB die empfingliche Menschenseele unter dem Austausch des
Heiligen Geistes leisten.

Es ist eine sehr verdienstliche, wenn auch keineswegs ganz neue
Erkenntnis der Existenzphilosophie, da immer im ,Besorgen® der
Dinge das beste Erkennen, im Konnen der Dinge das beste ,, Verstehen*
erzielt werde, daB also die Erfahrung oder das Tun zum Wissen fiihre.
Nicht neu ist diese Erkenntnis, Schon der heilige Gregor d. Gr. fiihrt
uns zum Ostermontag (lectio III) aus: nicht beim Hoéren gingen den
Emmausjiingern die Augen des Geistes zum Erkennen auf, sondern beim
Brotbrechen, da sie Gastireundschaft an dem ,Fremden* iibten. Eben
die Liturgie will die Tat, die Op ferung. Nicht 9zopiz, sondern =p&fig
ist ihr das Wesentliche. Zu den heiligen Worten treten sehr reichlich die
heiligen Taten, treten die heiligen Handlungen, oder vielleicht besser; es
ist umgekehrt. Darum folgte in der alten Kirche auf méiBige Unterweisung
die reiche Osterliturgie. Und zu deren tiefen Eindriicken traten nach-
triiglich die tiefen Einsichten in Form der sog. mystagogischen Katechesen
wihrend der Osterwoche.

Und doch leistet die Liturgie noch mehr. Obwohl nimlich das Heilige
wie eine groBe Standarte vor uns aufgerichtet ist, empfinden doch viele
Menschen Hemmungen, sich ihr zu nahen. Es sind geistige und
charakterliche Hemmungen.

Die geistigen Hemmungen liegen vorziiglich darin, daB die Welt,
in ihrer heutigen Gestalt durch zahllos viele Zwischenformen so ge-
worden, den Schopfer-Gott infolge der zeitlichen Zuriickverschiebungen
mehr zu verhiillen als zu enthiillen scheint. Sie erweckt in den Men-
schen nicht mehr jenes Staunen, das nach den Alten der Anfang des
Philosophierens ist. Ganz dhnlich wie mit der natiirlichen ist es mit der
iibernatiirlichen Offenbarung Gottes. Die Gestalt Christi liegt geschicht-
lich so weit zuriick, und der Mensch ist dngstlich, bedenklich gegeniiber
Nachrichten, die durch der Hiinde lange Kette auf uns kamen. GewiB hat
Lessing, der meinte, geschichtliche Wahrheiten gehdrten zu den
zufilligen, die nichts Absolutes beweisen konnten, nicht schari genug
zwischen logischen und psychologischen Hemmungen unterschieden. Die
Wirklichkeit eines Geschichtlichen beweist zwingend die Wirklichkeit eines
Absoluten dahinter. Aber psychologisch entsteht die Bedenklichkeit beim
modernen Menschen, ob denn diese angebliche Wirklichkeit, die wir
Offenbarung nennen, die wir Jesus Christus nennen, auch Wirklichkeit
war.

Die charakterlichen, gefiihls- und willensmiBigen
Hemmun gen klangen schon etwas mit an. Der alte Plotin hat ganz
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recht gehabt mit seiner Meinung,?) die Goethe in die Formel brachte:
»Wir' nicht das Auge sonnenhaft, die Sonne konnt' es nie erblicken;
wohnt nicht in uns des Gottes eig’ne Krait, wie konnt' uns Gottliches
entziicken." Wer Metaphysisches und Gottliches glauben soll, mub
schon ein Wahlverwandtschaitsorgan dafiir besitzen. Dieses
Organ aber muB vor allem in Ehrfurchtshaltung, in ergrifiener Empidng-
lichkeit bestehen, die eigentlich schon ein wortloses Gebet ist, eingehaucht
durch den Heiligen Geist selber. Treflich sagt einmal der heilige Am -
brosius in einer am Kirchweihfest von der Liturgie verwandten Homilie
iiber Christus dem Zachdus gegeniiber: Etsi nondum vocem invitantis
audierat, iam viderat afiectum,’) Christus hatte zwar noch nicht die
Stimme des Einladenden vernommen, aber er hatte die Herzensstimmung
wahrgenommen. Diese war ihm schon eine Bitte, ein Gebet, eine Ein-
ladung. Wie es intellektuelle Praeambula fidei“ gibt, so auch willens-
miiBige, ethische, charakterliche. DaB z B. der Geist die Ubermacht der

‘elt bedeutet, das muB ein junger Mensch in unserer naturalistisch ein-

gestellten Welt selber einmal an sich erfahren, indem €r wirklich einmal

.zum Trotz* der Sinnlichkeit nicht nachgibt, sondern dem Gesetz des
hr bald auf starke

Geistes folgt; daB aber das menschliche Wollen se
Hemmun g e n stoBt, daB der Mensch recht pald seine sittliche Schwiche
bei diesem Ringen erkennt, ist die nichste Erfahrung, die er macht. So
eridhrt er die Wirklichkeit der christ-katholischen Anthropologie von der
Macht des Geistes und von der Ohnmacht des Willens.

Es verdient nun die kirchliche Liturgie hochste Bewun derung
in ihrem Bemiihen, diese Hemmungen geistiger und charakterlicher Art,
die sich dem Glauben entgegenstemmen, auszuraumen. Sie filhrt uns in
ihren Flurgingen hinaus in die Schopfung, sie 1dBt uns diese Schopiung
gleichsam aktualisiert schauem, sie 1apt die Werke Gottes durch Ver-
lesung der Evangelien mit den Augen Christi sehen, sie 148t uns an
Karsamstag in Form der Elementenweihe gleichsam bei der Neuschopfung
Gottes sein, indem Feuer und Wasser gereinigt und neu geweiht werden
— die ,,Urwurzeln* nach den Alten, aus deren Spannung die Welt-
dinge hervorgegangen seiefl.

Die Kirche speist uns nicht mit dem historischen Christus
ab, nein, sie 148t uns Christus iiberzeitlich, iiberraumlich, in Gegenwart
shepunkt seines Erlgserwerkes téglich beim

wundersam erleben, in dem Ho '
heiligen Opfer. Sie breitet aber fiber ein Kirchenjahr sein ganzes Leben
von aller Mysterien-Theorie abge-

aus in hehren Gedichtnisfeiern, die,
%) Enn. 1. 6, 9. ed. Volkmann 1 (1883), S. 96.
%) Lect. VII in Ded. Eccl.
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sehen, doch das Einzigartige haben, daB der Gefeierte wahrhaft, wirk-
lich, wesentlich, leibhaft und personlich zugegen ist: so an Weihnachten,
an Ostern, an Christi Himmelfahrt, an Pfingsten, an Fronleichnam, an
Allerheiligen und Allerseelen.

Die Liturgie forderte vom Katechumenen der alten Kirche das Er-
lebnis der Praeambula fidei ethica. Noch heute steht im Taufritus das
Wort: ,talis esto moribus, ut templum Dei iam esse possis* (Sei so an
Charakter, daB du schon ein Tempel Gottes zu sein vermagst). So lernte
der Mensch die Macht und Ohnmacht des Geistes kennen, so erfuhr er
die tiefe Wirklichkeit, die Shakespeare in das schone Wort gebracht
hat: ,Wir alle flehen um Gnade.“ In der kirchlichen Einzelseelenfiihrung,
nicht zuletzt in der Beichtseelsorge, wird auch heute noch zu dieser Er-
fahrung gefiihrt.

Die Liturgie wirkt so gleichsam schon von der Ferne her auf
ienen, der sich ihr annihert, sakramental, sie regt die Seele an,
zu QGott hin in Sehnsucht aufzubrechen, und diese Regung ist selber
schon gnadegetragen. Wie erst, wenn der Mensch dem Zuge Gottes
in sich folgt eben zu Gott hin! Nun steht ihm das Sakrament offen. In
der Taufe wird das gottliche Leben durch EingieBung des Heiligen
Geistes verliehen, es ist gleich einem weiBen Kleid iiber die staubige
Erde, gleich einer brennenden Kerze durch Wind und Wetter zu tragen.
In der heiligen Eucharistie besitzt der Christ immerwdhrend das
nsacrum commercium®, den Tauschverkehr mit Gott, der Selbsthingabe
durch Christus und der Selbstriickgabe Gottes durch Christus. Die Sakra-
mente der Firmung und der Priesterweihe bringen das in
ihnen geweckte Leben an den Marksteinen des Lebens ruckweise
zur Vorwirtsentwicklung, und die immer zur Verfiigung stehenden Sa-
kramente niihren es zu stillem, stetem Wachstum. Ein Kranz von kirch-
lichen Sakramentalien tritt erhaltend, erginzend, vorbereitend und
auswertend hinzu.

Dieses iibernatiirliche Leben sucht die Liturgie zu stiitzen, indem sie
die Umwelt giinstig gestaltet und indem sie den Christen selber mit
schépferischen Kriften versieht und anregt, selbsttitig die Umwelt
zu giinstiger Form zu wechseln oder zu wandeln.

Hier stoBen wir nun schon auf die erzieherische Bemiihung der Li-
turgie, den Christen Christus ins Leben tragen zu lassen, ihn den Mut
aufbringen zu lassen, sich so in das Leben und seine Notwendigkeiten
einzusetzen, daB Zeit und Welt Christi Gestalt an sich tragen, zu Christi
Reich werden.
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Nur auf einzelne Hilfen und Anregungen der Liturgie sei hinge-
wiesen: Jede Gemeinschaft lebt von der Arbeit vieler, und zwar von der
selbstlosen Leistung vieler. Ruhm wird nur wenigen zuteil. Der Beweg-
grund des Lohnes reicht nicht hin zum letzten selbstlosen Einsatz. Dazu
kommt die Miihsal der Arbeit, die seltsamerweise durch Technik und
Maschine nicht verringert wurde. Was der Mensch will, ist die Selbstver-
korperung in der Arbeit, sie soll sein Bild und sein Gleichnis werden.
Jede Arbeit muB darum geistige Arbeit sein. Gerade die Arbeiterdichtung
verrit, wie im Arbeiter der Drang der Symbolisierung wchnt, so etwa
wenn der Schmied in seinem Tun ein Mittel und Bild sieht, die Zukunit zu
gestalten. Er will dem Mitmenschen mit seiner Arbeit dienen und helfen,
ja zuletzt soll seine Arbeit ein gewaltiger Gottesdienst, ein Hochamt sein.
Gerade die liturgischen Arbeitssegnungen, Wie sie aus der Vorzeit auf uns
gekommen sind oder von der Kirche in unseren Tagen schopierisch hinzu-
gefiigt wurden, enthalten reiche Anregungen zur Symbolisierung, Ethi-
sierung und Religiosierung der Arbeit. So vermag sich der Mensch der
ungenannten, ungelohnten Arbeit hinzugeben: Er weiB, sie bedeutet ein
unsterbliches Werk, wenn anders die Seele, die gnadenhaite, die Christus
tragende, hineingelegt wurde. Es gilt ja von den Toten noch: ,Jhre Werke
folgen ihnen nach®.

Jede Kulturgemeinschaft steht und fallt mit der Heiligkeit des Lebens-
brunnens, der Geschlechts kraft ihrer Glieder, der Ehc und Familie.
Die christliche Ehe nun schlieBt den Mut zur leiblichen Einheitund
damit zu einer gewissen Selbstauigabe und Selbsthingabe ein. Es ist
kein Zweifel, daB einerseits die liebegetragene Selbsthingabe und anderer-
scits der vielmals geforderte Verzicht dem Partner gegeniiber Opfer ein-
schlieBt. Hemmungslosigkeit gereicht weder der Einzelseele, noch dem
ehelichen ,,Wir*, noch dem Volk, noch dem Gottesreich zum Wachstum
und Segen. Nur der Gedanke an Gottes Bestimmung, dem sich beide Ehe-
teile gliubig anvertrauen, wird diese Entscheidung gliubig wagen. Die
Fhe erfordert den Mut zur Selbstaufgabe zugunsten einer sittlich-
charakterlichen Einheit hoherer Art. Ein ,,Joch der Liebe und
des Friedens* bedeutet die christliche Ehe nach dem Brautsegen. Viel
Selbstzucht, stilles Heldentum wird von der Liturgie mitgenannt. Und
wird das neue ,Wir*, das S0 entsteht, zerbrochen durch Untreue von einer

Seite, dann wird das Opfer filr die unschuldige Seite erst BT 1y

das , Wir* wieder zu erzielen und aus der Schuld des Partners eine felix
culpa zu machen. Und selbst, wenn dieses Ziel nicht erreichbar wire, so

wiirde in der tapferen Haltung des unschuldigen Teiles die Ehe zur heldi-
schen GriBe emporsteigen. sofern die Kraft Christi im Ehosakeamient Jag
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Hohe des Martyriums und Bekennertums emporfiihrte. Die Ehe ist schlieB-
lich Selbsteinsatz zugunsten einer religids-mystischen Einheit
hoéherer Art. Ja, das ist der religios-metaphysische Grund, auf dem sie
sich iiberhaupt erst erheben und vorbildlicherweise erhalten kann. Wie
Christus und die Kirche einen geistigen Leib, eine wundersame Gemein-
schaft ausmachen, so soll es auch bei den Ehegatten sein, Sie sollen aber
in Christus und der Kirche nicht bloB ihr Vorbild suchen, sondern Christus
und die Kirche sollen in ihnen eine Neuverkdrperung erfahren, in ihnen neu
erstehen. Durch die Ehe soll der Christ nicht von seinem héchsten iiber-
natiirlichen Ziel abgelenkt werden, vielmehr soll die Ehe ihm Sinnbild und
Mittel dazu sein. Das verlangt Grofies von den Ehepartnern, aber es
befidhigt auch zu GroBem, zu den letzten und héchsten Opfern. Und selbst,
wenn ein Partner seiner Christus- bezw, Kirchenrolle durchaus nicht ent-
spriiche, so konnte wiederum der Glaube des andern Teiles zur Hohe des
Martyriums oder Bekennertums durch die sakramentale Kraft der Ehe
emporsteigen und sich so heldisch und sieghaft bewihren.

Das alles kommt nun in der Liturgie des Eheabschlusses zur Dar-
stellung und, wenn mancherorts beim Brautsegen die Frau um eine Stufe
héher am Altar kniet,') so mag das bedeuten, wie es aui sie besonders
ankommt, wie sie auch nach der Verehelichung Christi Sponsa bleibt,
und wie sie selber der schinste Segen ist, den der Briutigam von Christus
empfingt.

Die Heiligkeit der Ehe hat zur notwendigen Grundlage eine gesunde
geschlechtliche Erziehung Es ist dem jungen Menschen,
sowohl dem Jungmann wie dem Jungmidchen, ein Grundbediirfnis, die
Geschlechtlichkeit des Menschen mit geistigen Augen sehen zu konnen,
um vom sinnlichen Zwangsdenken frei zu bleiben oder frei zu werden.
Die Liturgie nun 4Bt die Geschlechtlichkeit der Geschlechter als etwas
Symbolisch-Geistiges und als Verkérperung eines Metaphysischen erleben.
Mann und Frau erscheinen sowohl in der Liturgie der kirchlichen Ehe-
segnung wie auch in der iiberaus hehren Jungfrauenkonsekration als Sym-
boltriger Christi des Briutigams und der Kirche als Christi Braut. Solche
Symboltriger aber konnen die Geschlechter nur werden, weil iiber
ihnen schon von Natur ein Abglanz Gottes, ja der heiligsten Dreifaltigkeit
liegt, ein Abglanz, der sich selbst ins Kérperliche und Physiologische ab-
schattet. Gerade aber das Kérperlich-Physiologische ist ¢s, was jungen
Menschen zuniichst so groBe Denkschwierigkeiten und die groBe Ge-

4) So nach Helga Lechner-Kolisko, in: Der Laie in der Kirche. Jahrg. 3 (1935),
Seite 132.
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dankenversuchung bereitet, ob denn der Mensch nicht doch lieber ins
Tierreich hinunter als ins Gottesreich hinauf gehdre. Man unterschitze
die stille bildende Wirkung der Liturgie nicht: der Mensch lebt zuletzt nur
von seinen Idealen.

,Der dem Tod ins Antlitz schauen kann, der Soldat allein ist der
freie Mann.* Allein, das muB auch so manche Mutterimmer und immer
wieder bei der nahenden Geburt. Aber es ist ein groBer Unterschied, ob
diese Notwendigkeit in Stumpfheit hingenommen oder zu bewuBtem Hel-
dentum, zu Bekennertum, vielleicht Martyrium erhiobeit tnd, isomlt 2
stirkster Vervollkommnung verwertet wird. Die ,Benedictio praegnantis
in periculis partus* erzielt diese Haltung der Mutter. Sie 15st in dieser
hehren Mutterweihe der Gefdhrdeten gleichsam nacheinander alle Finger,
mit denen sie sich an irdische Stiitzen verkrampft hat, bis sie ein geradezu
jubelndes Qottvertrauen zu dem hehren Dreieinigen Gott erlangt, an
nichts mehr denkt als an die Erhaltung und Wiedergeburt ihres Kindes,
bis in ihr wieder das Opferungslied der Trauungsmesse aufklingt: ,,Auf
dich, o Herr, vertrans ich; ich sag’s D bist:mein Qott, in Cefoon HAnces
ruhet mein Geschick”., Dieser heldischen Haltung der Mutter entspricht
dann auch der hehre Empfang, den die Kirche der Mutter bereitet,

wenn sie zum ersten Male nach der Geburt zur Kirche kommt. Alle

Unreinigkeitsvorstellungen, die vom Judentum und Heidentum her viel-
Geburt und der gebirenden

leicht immer noch in Volksvorstellungen der
Mutter anhaften mogen, sind seit den Tagen Gregors d. Gr. in der
abendlandischen Liturgie grundsatzlich iiberwunden. Die Kirche empfingt
die Mutter, die eine brennende Kerze trigt, als ihr Symbol und als
mehr denn das in koniglichen Ehren, als Konigin-Mutter, ja gleichsam wie
eine andere Muttergottes, der man einen Triumphbogen bereiten miiBte,
als eine Gottsucherin und Gottbringerin; denn in ihrem Kinde hat sie ja
gleichsam dem Christkind aufs neue das Leben vermittelt. Die Kirche
reicht ihr das Ende der priesterlichen Stola zugleich als Sinn- und Vorbild
dafiir, wie sie einstens von Christus an den Pforten des Himmels emp-
fangen werden und die Stola des himmlischen Feierkleides zum Einzug
in die Hallen des Himmels von ihm erhalten soll.

So wird auch die Mutterschaft mit allen ihren Teilaufgaben nicht zum
Hemmnis des christlichen Lebens, vielmehr zum Sinnbild und Mittel dazu.
Und jenes christliche Leben schenkt in der glaubegeborenen Geborgenheit
die Kraft zu opferfreudiger Mutterschaft. So wird das Christentum zur

wirksamsten Stiitze der Nation.
Nun sagt einmal der groBe
iiber Johannes von Matha: ,Um

Joh. Ad. Méhler in einer Ausfithrung
Familien gliicklich zu machen, ist es oft
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notig, selbst keine zu haben; und um andern moglichst groBe Freude zu
bereiten, sich nicht zu freuen wie andere, sondern dariiber, daB andere
durch uns sich freuen konnen; denn verschiedene Gaben sind ausgeteilt,
ein Geist aber ist es, der da wirkt alles in allen.* Darum kann auch fiir
die Ziele der allgemeinen Wohlfahrt Jungfrdulichkeit und Zo6-
libat einzelner zur Notwendigkeit werden; allerdings auch aus dem
Grunde, damit der vollige Verzicht auf die Befriedigung des Geschlechts-
triebes bei Einzelnen ein steter Ansporn werde zur standesgemiBen Be-
herrschung desselben durch alle. Bonaventura sagt einmal trefiend
»Habent virgines virtutem nos castificandi* ®) : Jungfrduliche Seelen haben
die Kraft, uns keusch zu machen.

Aber dieser Stand ist zugleich der verkodrperte Glaube und
somit eine starke Apologie der christlichen Wirklichkeit. Er ist die
Verkorperung der christlichen Hoffnung, denn er macht das ganze
irdische Leben zum Einsatz fiir das kiinftize. Er ist die Verkérperung
der Gottes- und Christusliebe, der alsbald die Nichstenliebe
als wurzeleins mit jener entspringt. Das ist es, was die Liturgie der Jung-
frauenkonsekration besonders bewundert: der Mut zum restlosen Selbst-
einsatz fiir eine Idee, fiir die Wirklichkeit des Glaubens und der Hofinung,
allerdings nicht in blutloser, verblaBter Vorstellung, sondern in der greif-
baren Gestalt Christi, des Konigs, des Brautigams, seiner Kirche und der
Seele. Das ist keine Kleinigkeit; denn dieser Stand verzichtet auf jene
Giiter, die dem natiirlichen Menschen als die bergendsten vorkommen:
Eigentum und Vermogen, die selbstindig und unabhingig machen, Familie,
den Vorzugsort natiirlicher Geborgenheit, Freiheit, Selbstverfiigung, Herr-
schaft in einem gewissen Umkreis. Dafiir wird eingetauscht: personliche
Armut, Jungfrdulichkeit, freiwilliger und riickhaltloser Gehorsam in allen
erlaubten und billigen Dingen. Der Eintritt in den Stand ist ja leicht,
aber das Verharren in diesem Stande ein langes Leben hindurch ist nicht
leicht. Manche, die unberufen durch Gott, weil ihnen die natiirlichen und
iibernatiirlichen Gaben zu diesem Stande fehlen, eintreten, oder durch
leichtsinnigen Wandel die Berufungsgnaden verscherzen, wird der Stand
zum Falle, zum schlimmeren nach dem Sprichwort: Corruptio optimi
pessima. Obwohl es sich hier also um eine folgenschwere Entscheidung, um
ein gewaltiges ,,Wagnis* handelt, verzichtet die Kirche nicht auf diesen
Geliibdestand, weil sie an Heldentum und an heldische Menschen glaubt,
Und wabhrlich, die diesen Stand nach ernstlicher Priifung wiihlen und ihn
gewissenhaft halten, tragen Christus durch Wind und Wetter des Zeit-

) Quaracchi-Ausgabe IX. 505 II.
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geistes, durch das Wogen und Wallen der Weltiluten, sie lassen einen
diirren, toten, unfruchtbaren Wanderstab gleichsam griinen und blithen und
reifen, sie meistern das Dasein und driicken ihm Christi Stempel auf.

In jeder Gemeinschaft hochentwickelter Form muB sich mit dem
Edelmut zur Verantwortung, dem Willen zur Macht, der Hochherzigkeit
sum Fiihrertum, die Edelwilligkeit zur Unterordnung im Gehorsam,
zur Gefolgschafit verbinden. Vorbildlicherweise sind beide konig-
lichen Ranges, und beide dienen und beide herrschen zumal, aber beide
in verschiedener Form. Die Liturgie stellt das in hehrer Weise dar und
bildet so zum Selbsteinsatz an Zeit und Leben durch Fiihrertum und Ge-
folgschaft, aber wiederum so, daB die Ubernahme von Verantwortlichkeit
und die Fiigsamkeit zur Unterordnung Bewihrung der religiosen Haltung
ist, also auch so, daB jene metaphysische iibernatiirliche Geborgenheit den

Mut zur Selbstlosigkeit aufbringen 14Bt.

Vom Fiihreramt redet z. B. die Bischofs-, Abts-, Abtissinnen-, Konigs-
und Koniginnenweihe. Sie wird tiefsinnig mit der Eucharistiefeier ver-
bunden, sie wird so selber zu einem hehren Gottesdienst. Die geistigen
Gehalte, die sich unschwer aus diesen reichen liturgischen Feierhand-
lungen ergeben, lassen sich so zusammenfassen: €s praucht der Fiihrer
oder die Fiihrerin eine Sendung durch Gott, eine Bindung an Gott, eine
Fiihrung durch Gott, eine Starkung durch Gott, gegebenenfalls eine Ver-
besserung durch Gott. Aus religidser Geborgenheit heraus flieBt also auch
der Mut zur Entscheidung.

In der Weihe zum Monch, aber auch in den Riten der Klerikerweihen
(mit AusschluB der Bischofsweihe), in der Soldatenweihe tritt uns der
christliche Geist der Gefolgschaftstreue entgegen. Die Unterordnung wird
suletzt im Vorgesetzten Gott gegeniiber vollzogen, sie hat also nichts die
Personlichkeit Verletzendes an sich. Der Geiolgschaftsmensch ist nicht
menschenhorig, sondern gottgehorsam.

Im Sakrament der Firmung wird anschaulich, wie jeder Christ, der
Satan endgiiltig widersagt und Christi Herrschaft sich als Gefolgsmann
angelobt, zugleich zum Konigtum Christi erhoben wird. Darum auch
mancherorts mit der Firmung eine Kronung mit Akklamationen, wie sonst
bei der Konigskronung, verbunden War. Das ist Sinnbild dafiir, wie alles
Diensttum, in christlichem Geist verwirklicht, Konigtum ist und zu Konig-

tum fiihrt.

Jedes echt christliche Leben verlangt Mut und Kithnheit, Tap-
ferkeit und kriegerischen Willen. Schon Gregor von
Nazianz meint trefiend: ,,Besser ein loblicher Krieg, als €in Friede, der
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von Gott trennt.“®) Die Liturgie regt aber auch zu technischer,
sportlicherund kriegerischerKiihnheitund Tapferkeit
in eigenen Weihehandlungen an. Seit 1920 haben wir eine Flugzeugweihe,
seit 1931 eine Segnung der Sportgerite fiir Hochtouristen und fiir diese
selber. Viel ilter ist die Weihe des Kriegers, des Schwertes, des Kriegs-
banners. Die Kirche bewundert bei all diesen Weihehandlungen Kraft und
Mut, Kiihnheit und Tapferkeit. Sie sieht die Leistungen der Technik und
des Kriegsdienstes als ethische Leistungen an. Sie sieht in den GroB-
taten der Technik, des Sportes und der kriegerischen Tapferkeit einen
gegenstindlichen Gottesdienst. Aber nun soll er auch zum persénlichen
werden. All das soll Abbild und Auswirkung und wohl auch etwas Mittel
zur Weckung und Steigerung metaphysischer Tapferkeit und GroBleistung
werden. Die sich vom Flugzeug zum Himmel emportragen lassen, sollen
auch von himmlischem Streben erfiillt sein, und jene, die iiber Schroffen
und Steilen den Bergesgipiel in zihem Aufstieg erobern, mégen auch mit
dem Berge, ,der Christus ist*, ringen und ihn nicht verfehlen; ja das ist
fiir viele bedeutend schwieriger. Der Krieger, der im Backenstreich und
Schwertschlag das Zeichen seiner Miindigkeit erhiélt, mdge auch in Glaube,
Hoffnung und Liebe, in Zucht und Ehre, in Selbstbeherrschung und Néich-
stenliebe miindig werden. Und wir wissen ja, wie in diesem Sinn das
Bild von Wehr und Wafien, Wettkampf und Kriegsdienst, das ganze
Kirchenjahr durchwandert mit dem Untersinn, daB zum Selbsteinsatz
bereite Tapferkeit und heldische GroBe im Christenleben verborgenster
Art Tag fiir Tag ihren Platz haben konnen.

Es ist kennzeichnend fiir die christliche Ideallehre, wie sie in der
Liturgie verkdrpert erscheint, daB sie keine starre Einheit kennt, vielmehr
eine Fiille von Formen gemiB der natiirlichen und iibernatiirlichen
Berufung Gottes vor uns ausbreitet, daB sie nur in einem MindestmaB das
alle verpilichtende Notwendige ausspricht, dariiber aber ein unermeBliches
Gebietder Freiheit erdfinet. So wird eben der personlichen Seins-
vollendung, also der Bildung, die Bahn gedfinet. Das ist zutiefst wieder
metaphysisch begriindet: Gott ist ja auch Einer, aber drei sind es, die,
personlich verschieden, dieselbe unendliche gottliche Natur tragen.

[II. Erziehung und Bildung zur Liturgie.

Wir konnen die Erziehungs- und Bildungsschiitze der Liturgie, die
wegen ihrer Erfahrbarkeit, Anschaulichkeit, Feierlichkeit, Erlebnisstirke,
seelischen Ganzheit, Gemeinsamkeit, umso wirksamer zu sein verméchten,

®) Von der Flucht, 82.
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nur heben, wenn wir den Schliissel dazu besitzen und ihn den uns Anver-
trauten auszuhindigen vermogen. Fragen der Vor- und Fortbildung der
Geistlichen als der geborenen liturgischen Fiihrer, und solche der
Vor- und Fortbildung der Laien, vorziiglich auch der zum Fiithrertum
Geeigneten, sind zu unterscheiden; allerdings konnen nur Andeutungen

geboten werden.

Die Vorbildung des Klerus darf sich nicht auf die tech-
nischen Kenntnisse beschrinken, sie muB gar tief in den Geist einfithren.
Hier gilt mit Vorzug das Wort des heiligen Basilius: Peodoyely dzt, ob
weyvadorelv. Sie soll ferner nicht bloB mit den alltiglich oder hiufig vor-
sunehmenden liturgischen Handlungen vertraut machen, sondern auch mit
jenen, die seltener vorkommen, aber umso wirksamer sind, vorziiglich
auch mit jenen, die im Pontificale stehen, zum Teil leider im Pontifi-
cale stehen, weil sie unschwer auch dem nichtbischéflichen Liturgen ge-
S atiot worden kbmnten, Die Liturglk in wesentfich geschichittiie B>
stellung ist nicht zu verwerfen. Aber sie sollte eine auswertende Er-
ginzung erfahren, wenn auch nicht gerade im Sinne der wiederholt vor-
geschlagenen, aber noch nie verwirklichten ,,Pastoralliturgik“. Sie hiitte
also zu zeigen, wie die liturgischen Werte der Gemeinde zum BewuBtsein
gebracht werden konnen, und wie sie in der Gemeinde selber neu verwirk-
licht werden kénnen. Dabei miiBte auch auf die gesangliche und musika-
lische Ausbildung der Theologen ein viel groBerer Wert gelegt werden;
durch gute Leitung des liturgischen Gottesdienstes in den Gymnasial-

konvikten wiirde schon wertvolle Vorbildung vermittelt.

Die Fortbildung des Klerus zerfillt in eine persdnliche
und amtliche. Der Seelsorger muf mit jenen liturgischen Handlungen,
die er vorzunehmen hat, ringen, bis sie ihm ihren Gehalt erschlieBen. Er
muB darum mit jedem liturgischen Tag und mit jeder liturgischen Einzel-
handlung ringen, bis sie ihm den Eigengehalt und Selbstwert abzutreten
willig ist. Er muB, wie SaileJ einmal sagt, ,zu jedem Tag in die Schule
gehen®, in unserem Falle: zu jedem liturgischen Tag. Die amtliche
Fortbildung, fiir die der Seelsorger besonders rasch reif wird, sollte plan~
miéiBig und tiefgehend in eigenen, langer dauernden Schulungskursen sich
vollziehen, in denen umiassende liturgische Stoffeinheiten wissenschaft-
lich tief und in praktischer Finstellung zur selbsttitigen Behandlung
kommen miiBten. Meister des volksliturgischen Apostolates mogen dabei
fiihrend sein, und vorbildliche Gottesdienste mogen gestaltet werden. Auf
die Auswertung kommt es an. Es ist z. B. klar, daB wir in unseren Tagen
die Liturgie ebenso sehr padagogisch auswerten, wie wir sie dogmatisch
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und ethisch verwenden. Aber nur wer sich ihr mit erzieherischer Ein-
stellung naht, dem wird sie ihre Erziehungsgaben spenden.

Die Vorbildung der Laien im Sinne einer grundlegenden Ein-
fithrung vollzieht sich vorziiglich in der Katechese und in freiwilligen
Kursen. Wesentlich ist dabei, daB die heilige Eucharistie und jene Sa-
kramente, die das Kind sehr friih empfdangt und darum ohne tieferes
Verstindnis empfingt, mit ihm wachsen. Das ist ein Grundproblem,
wie dieses Wachstum aus der Gewdhnlichkeit heraus erzielt werden
kann. Auch in dem alten Katechumenat folgte zundchst die Sakra-
mentsspendung ohne tieferen Einblick, allerdings vielleicht mit umso
tieferem Erlebniseindruck. Erst nachher kam die Fortbildung hinzu. Der
Schulentlassungsunterricht miiBte vor allem ein Erlebnis und eine Einsicht
bringen, die den Erfahrungen der erwachsenen Katechumenen der alten
Kirche einigermaBen gleichwertig wire. Die Auswertung der Stations-
bemerkungen der Osterwoche sei hier nicht iibersehen. Aber auch die
Berufsschule und selbst die Rekrutenexerzitien oder Einkehr-
tage und die Schulungskurse fiir Ehestandsanwirter sollten noch an
diesem Wachstum arbeiten. Indessen bestand liturgische Bildung stets
wesentlich im Tun, im Tunlassen, in der gottesdienstlichen Leistung; das
belehrende Wort darf nicht zur Hauptsache werden, es tritt ergénzend
und vertiefend hinzu.

Die Fortbildung der Laien geschieht auBerdem durch litur-
gische Predigten, durch Vorbelehrung (vor dem betreffenden Gottesdienst),
durch Finfilhrung in liturgische Dinge in Form von Einzelunterweisungen
oder ganzen Kursen und durch den liturgischen Einschlag der nunmehr ge-
forderten und durchzufiilhrenden Volkskatechese. Gerade diese litur-
gische Ausrichtung diirfte der Volkskatechese einen besonderen Zauber
geben, weil die erwachsene Generation hier weithin vor Neuland steht. Ge-
rade auch beim Einiiben, Proben, Vorbereiten wird ein kurzes, da und dort
eingefiigtes verstindlichmachendes Wort willig aufgenommen und behalten
werden. Figene Sonder- und Fiihrerkurse fiir Laien werden mit Vorzug
auch Liturgisches zum Gegenstand wihlen. Die Ministranten, Chorsénger,
Chorleiter und Organisten miiSten an liturgischen Zentren von Zeit zu Zeit
eine Sonderschulung erhalten. ErfahrungsgemédB wirken solche Ubungen
iiberhaupt erneuernd ganz #hnlich wie Exerzitien.

Es ist erschiitternd, wie so mancher junge Mensch sich an die Exl-
stenzphilosophie anschlieBt. Es mag bei einzelnen auch etwas Modesache
sein, aber nicht bei allen. Die Existenzphilosophie sieht sich als die Philo-
sophie des tapferen heldischen Lebens an. Das Leben ist ihr ein Sein,
vom Nichts her zum Nichts hin, es ist ihr ein Sein zum Tode, und die
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,.Qrundbefindlichkeit* ist Sorge und Angst, das Erlebnis des ,,Unzuhause®,
der ,.Geworfenheit* und Verlorenheit; aber der Existenzphilosoph bringt
den Mut auf zu grundsétzlicher Weltlichkeit und Endlichkeit. Er nimmt
dieses schwerste der Kreuze auf sich und trigt es trotz Sisyphusmiihsalen
und Tantalusqualen. Allerdings kommt noch ein Nebengewinn heraus:
Der Mensch wird trotz seiner Endlichkeit und Geworfenheit und Bedingt-
heit unter der Hand zum absoluten, autonomen, selbstgeniigsamen Wesen
hinaufgesteigert.

Ob sie ein solches Leben tragen konnen auf die Dauer? Jedenialls
sollte der echte Christ aus seiner metaphysischen iibernatiirlichen Ge-
borgenheit heraus nicht weniger lebensmutig, lebenstiichtig, lebenstapfer,
einsatz- und opferbereit sein als der restlos ungeborgene Mensch der

Existenzphilosophie.
Auch hier gilt der Erweis des Geistes und der Kraft!

4 Scelsorge und Liturgie
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Plarrgemeinde und Liturgie
Von Pfarrer Theo Gunkel, Leipzig.

s

Pfa rrgemeinde — verstanden immer in Einheit mit dem Bischof,
der reprisentiert wird durch den Piarrer — ist die konkrete Ver-
wirklichung der Kirche. Sie hat also hic et nunc den Beruf zur Fort-
setzung des Lebens und Werkes Christi in Verherrlichung des Vaters und
Erlosung der Menschen. Im Glauben gesehen ist sie Leib Christi —
Qottesfamilie — Braut Christi — heiliges Volk Gottes. Sie ist nicht
nur soziologische Organisation, sondern iibernatiirlicher Organismus, hat
Anteil am Mysterium der Kirche.

Liturgie ist Gottesdienst der Kirche als Kirche — nicht zur Er-
bauung der Gldubigen, ,Erfiilllung religioser Bediirfnisse", feierliche Ver-
zierung oder schones Schauspiel, direkt und eigentlich auch nicht seel-
sorgliches Mittel, sondern zuerst Verherrlichung des Vaters, per Christum,
cum Christo, et in Christo — Christus verstanden im augustinischen
Sinne als den ,,Ganzen Christus®, der Haupt und Glieder umiaBt. Sie hat
ihren Mittelpunkt in der Eucharistia, dem Dankopfer, das die Kirche dar-
bringt als Antwort auf das Evangelium, es setzt sich aber fort in dem
Gebetsopfer der verschiedenen Tagzeiten — denn wiirdig und recht
ist es, immer und iiberall dankzusagen! Zugleich ist die Liturgie die Ver-
gegenwiirtigung der Heilstat Christi, wie sie immer neu sich darstellt
in den Geheimnissen des Kirchenjahres. Sie ist der Erneuerungsbrunnen, in
dem das Kreuz Christi steht und zu dem die Menschen dieses Ortes und
dieser Zeit kommen, um daraus die Wasser des Heiles zu schopfen.

So ergibt sich aus der Glaubenseinsicht in das Wesen von Piarrge-
meinde und Liturgie ihre Zusammengehorigkeit. Der Gemeinde
ist hier und jetzt der Beruf der Kirche, die Anbetung und Verherrlichung
des Vaters und die Feier der Mysterien Christi zur Verwirklichung anver-
traut. Die neutestamentlichen Bilder zeigen diese Aufgaben in verschie-
dener Beleuchtung und in immer neuer Sicht und Tiefe, die hier nur an-
gedeutet werden kann: Als Leib Christi steht die Gemeinde in
Einheit mit Christus, dem Haupt, vor dem Vater, dem sie sich durch
Christus und mit Christus im Opfer darbringt; und vom Haupte, ,,in dem
die ganze Fiille der Gottheit wohnt", strémen wieder den Gliedern neue
Krifte zu, mit Ihm und in Ihm werden alle Glieder in der communio
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wieder neu und tiefer verbunden und Er ist es, der in der Gemeinde und
durch die Gemeinde den Vater preist. Die Gemeinde ist als iibernatiir-
liche Lebensgemeinschait der Wiedergeborenen im wahren und tiefen
Sinne Gottesfamilie: mit Christus, dem ,Erstgeborenen unter
vielen Briidern®, um ihren grofen Bruder geschart, geht sie zum Vater.
Die communio wird Familienmahl der Gotteskinder, zu dem sich alle
im wahren und tiefen Sinne als Briider und Schwestern zusammenfinden
und von dem sich niemand ausschlieBt, der zur Familie gehort. Der
Piarrer ist der treue und kluge Hausvater, der seiner Familie das Brot
bricht und ihr das rechte MaB des Weizens gibt zur rechten Zeit.

Die Gemeinde als Verwirklichung der Kirche ist Braut Christi:
Christus gibt sich im Opfer hin, um sie zu reinigen und heiligen, um sie als
makellose Braut ohne Fehler und Runzeln dem Vater zuzufithren. Die
Gemeinde aber ist die Braut, die den Briutigam erwartet, die das hoch-
zeitliche Gewand und die Lampen bereitet, um fiir die Ankunft des Briu-
tigams bereit zu sein, und die sich fir den groBen Tag Christi riistet, um
dann mit Friichten reich beladen am groBen Einzug teilzunehmen. Was
konnte fiir eine Gemeinde, in der dieses BewuBtsein lebendig wire, die
Zeit der letzten Sonntage nach Plingsten oder der Advent badeuten!

SchlieBlich ist die Gemeinde ein heiliges Volk Gottes — eine

Wirklichkeit, die fiir das Verstindnis der volksliturgischen Bemiihungen

besonders wichtig scheint und bisher woh!l noch weniger beachtet wurde.
Die Kirche ist das meutestamentliche Gottesvolk, sie ist offentliche
Gesellschaft* nicht nur im soziologischen und rechtlichen, sondern auch
im religiosen und dogmatischen Sinne. Sje ist nicht eine Sammlung und
Zweckorganisation des Christusgldubigen, sondern die erloste Menschheit.
Sie ist von Gott zu eigen erworbenes, durch sein Blut erkauftes Volk —
priesterliches Geschlecht durch Taufe und Firmung, und immer wieder
spricht es die Kirche in ihren Gebeten aus: ,populus Tuus®" — plebs Tua
sancta®. Von hierher bekommt das schon viel zu abgeniitzte und zu leicht
gebrauchte Wort ,,Volks-Liturgie” seine ganze Fiille und Tiefe. Die
Liturgie der Pfarrgemeinde ist die heilige Versammlung des Gottesvolkes.
Hier findet es sich zusammen Zum sifentlichen Akt des Dienstes und der
Huldigung — in hierarchischer Gliederung mit geordneter Verteilung der
Rechte und Pilichten, an denen aber jeder im Grade seiner Weihe wirklich
Anteil hat.

Aus all dem ergibt sich der Ernst, die Tiefe und Schonheit der volks-
liturgischen Aufgabe, erhaben fiber alle augenblicklichen Zeitbediirfnisse,
iiber Fragen von Stil und Geschmack. Es geht nicht um eine Richtung,
sondern um das Ganze, es geht darum, daB die Kirche aus ihrem tiefsten
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Wesen sich verwirklicht in ihrer Zelle, der Gemeinde, und dal sie in
der Erfiillung ihres hochsten Berufes, der Verherrlichung des Vaters,
getragen wird vom auserwihlten Gottesvolk.

1L

Treten wir mit diesen aus dem Glauben genommenen MaBstiben an
die heutige Wirklichkeit heran, so werden wir trotz mancher alten Uber-
reste oder neuen Ansitze weithin den Befund charakterisieren konnen:
der Gottesdienst der Gemeinde ist auseinandergefallen in Priester-Liturgie
und Volks-Andacht oder Privatirdommigkeit. Natiirlich ist der glaubens-
miBige Bestand gewahrt und gerade im Kirchenrecht und in den Rubriken
finden wir noch die Rudimente und die Ansitze aus einem tiefen Glaubens-
bewuBtsein, die aber, teils nicht mehr verstanden, auch nicht mehr ernst
genommen und ausgestaltet werden.

Es wire eine interessante Arbeit fiir sich, den Ursachen dieser Ent-
wicklung nachzugehen. Wir wiirden stoBen auf innerkirchliche Ursachen
in der Geschichte des GlaubensbewuBtseins und der Frémmigkeit, miiiten
aber auch nennen die Griinde von auBen aus der Entwicklung des allge-~
meinen KulturbewuBtseins. Denken wir z. B. daran, daB fiir eine indivi-
dualistische Zeit wesentliche Punkte des Offenbarungsglaubens ein unver-
standenes Argernis sein muBten und wirklich waren, z. B. die Solidaritiit
von Schuld und Erlosung, und daB solchem ZeitbewuBtsein der Zugang
zum eigentlichen Geheimnis der Kirche verschlossen bleiben mufite. Das
bedeutet aber auch im katholischen Bereich, daB der Sinn verkiimmerte
fiir das eigentliche Wesen der Kirche und ihrer tiefsten LebensduBerung,
der Liturgie, und es ergab sich eine verhingnisvolle Wechselwirkung:
was nicht mehr lebendig erfaBt wurde, wurde auch nicht mehr lebendig
gestaltet und was nicht mehr sichtbar gestaltet wurde, muBte immer mehr
verkiimmern oder zur formalen Erfiillung der Vorschriften herabsinken.

Betrachten wir unter diesem Qesichtspunkt den Hohepunkt des Ge-
meindelebens, die Feier des eucharistischen Opfers. Wir wollen uns nicht
damit aufhalten zu schildern, was wir auch heute noch ohne allzu langes
Suchen an grotesken Dingen finden konnen. Wir wollen vielmehr uns
zum BewuBtsein bringen, was verloren ist und wieder gefunden werden
muB, dadurch, daB wir auf d e n Punkt achten, wo wirklich noch eine Be-
rithrung stattfindet: der Augenblick der Wandlung. Zwar lebt auch hier
im BewuBtsein der Gldubigen kaum etwas von dem eigentlichen Geschehen
des Opfers, aber fiir einige kurze Augenblicke wird hier die Gemeinde
durch das Zeichen vor der Wandlung doch zu einer Gemeinsamkeit mit
dem Altar und untereinander zusammengefiihrt. Auf kurzer schmaler
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Strecke beriihrt sich das BewuBtsein und die duBere Haltung der Ge-
meinde mit dem Mysterium des Altares. Fiir einige Augenblicke ist hier
eine wirkliche tiefe Gemeinsamkeit des Schweigens (die ja noch tiefer
sein kann als die Gemeinsamkeit des Sprechens!), die allerdings gleich
wieder auseinanderfillt in die personliche Andacht der Einzelnen
oder auch unterbrochen wird durch die fromme Beschiftigung der Ge-
meinde, wihrend der Priester das wunderbare Gebet spricht: A Wir, Dein
heiliges Volk, eingedenk des heilbringenden Leidens, der Auferstehung
von den Toten und der glorrreichen Himmelfahrt Deines Sohnes, unseres
Herrn Jesus Christus . . ., bringen Deiner erhabenen Majestit von Deinen
Geschenken und Gaben ein reines Opfer dar, ein heiliges Opfer, ein makel-
loses Opfer, das heilige Brot des ewigen Lebens und den Kelch des immer-
wihrenden Heiles.* Wie weit entfernt ist schon wieder das BewubBtsein
auch der andichtigen Gemeinde von dem Tun und Beten der Kirche!
Aber vielleicht ahnen wir aus dem, was hier — wenn auch innerlich ver-
armt und verkiimmert — auf ganz kurzer Strecke doch noch wirklich
lebendig ist, was es bedeuten kénnte, wenn auf der ganzen Linge und
Breite die Gemeinde wieder mit dem Geschehen des Altares in tétige
Verbindung kame. Stiick fiir Stiick lieBen sich hier im Verlauf der MeB-
liturgie die verkiimmerten Ansitze und verschiitteten Maglichkeiten auf-
zeigen: der Introitus konnte sein der feierliche Beginn und wirkliche
Einzug des Liturgen, der Christus repriasentiert; was koénnte der Grufl des
Priesters, wenn er wirklich an die Gemeinde gerichtet ist und von ihr
beantwortet wird, bedeuten — denn was konnte ein Priester seiner Ge-
meinde Schoneres wiinschen, als daB der Herr mit ihr sei, und was konnte

eine Gemeinde ihrem Pfarrer und sich selbst mehr wiinschen, als die

Erfiillung der Antwort und auch mit Dir!* Das laut gesungene ,,Oremus™

ist die Aufforderung zum Gebet an die ganze Gemeinde, der zundchst ein
Schweigen folgen sollte, in dem die Gemeinde sich sammelt, worauf dann
der Priester als Mund der Gemeinde ihr Gebet zusammeniaBt und ,,per
Dominum nostrum Jesum Christum® zum Vater trigt und wieder die
Gemeinde sich durch das laut gesungene oder gesprochene ,,Amen*, die
Akklamation des heiligen Volkes, hinter ihn stellt. Was die »Verkiindi-
gung* des Wortes Gottes (die sich wesentlich unterscheidet von einer
bloBen mehr oder weniger guten _Verlesung*), besonders des Evangeliums,
bedeuten konnte, wird uns pewuBt, wenn wir im Bericht der Pilgerin

Aetherea von der Osterfeier in Jerusalem lesen, wie in der néchtlichen

Feier das Evangelium gelesen wurde und das ganze Volk Jdiefauf-
seufzte!“ Was konnte es pedeuten, wenn eine Gemeinde dann, auf-

gerufen durch den feierlichen Beginn der Prifation als den Aniang des
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eucharistischen Hochgebetes, wirklich innerlich vollzbge, was der Priester
spricht: ,,Wir, Dein heiliges Volk, bringen dar das heilige Brot des
ewigen Lebens und den Kelch des ewigen Heiles”, wenn wirklich eine
gemeinsame Bewegung des Opfers durch Christus zum Vater die Ge-
meinde erfaBte, und wenn sie dann, vorbereitet durch das Gebet des
Herrn als Tischgebet, als Gottesfamilie gemeinsames Mahl hielte, um
durch Christus und mit dem Vater und untereinander wieder neu eins zu
werden, und dann durch Entlassung und Segen in die Welt gesandt, im
Leben drauBen die Bewegung des Opfers und die communio zu bewihren
und zu verwirklichen. Welch ein Strom von Kraft und Leben kénnte von
dem so verwirklichten Sonntagsgottesdienst einer Gemeinde ausgehen!
Wen das zu idealistisch anmutet, der moge einmal den Bericht Justins
aus dem Jahre 150 iiber die Eucharistie der romischen Christengemeinde
nachlesen. Wenn auch in einfacher und unentwickelter Form, so ist doch
deutlich da lebendig, was hier gemeint ist, und das Schlimme heute ist
nicht so sehr die Spannung von Ideal und Wirklichkeit, die immer da
sein wird, sondern die Tatsache, daB diese Spannung gar nicht besteht,
weil man sich gar nicht dessen bewuBt ist, was verloren ist, und ganz
aus dem Auge geschwunden ist, was eigentlich sein sollte und konnte.
Das ist nach zwei Seiten verhiingnisvoll: Fiirdie Kircheinder
Erfiillung ihres Berufes, denn vom Gottesdienst der Gemeinde
hingt es ja (natiirlich nach dem opus operatum Christi) ab, wie an diesem
Sonntag oder an diesem Fest und hier an diesem Orte die Kirche
ihren Beruf erfiillt in der Verherrlichung des Vaters, und es miiite die
wichtigste Sorge der Gemeinde und jedes Einzelnen sein, dazu zu helfen,
daB diese Aufgabe wahrhaft wiirdig und recht erfiillt wird. Verhiing-
nisvoll ist aber diese Entwicklung auch fiir das Glaubensleben des
Einzelnen. Esist ja ein Grundgesetz seelischen Lebens, daB das ver-
kiimmert und abstirbt, was nicht mehr sichtbar ausgedriickt und dar-
gestellt wird. Es wurde vor kurzem der Satz ausgesprochen, daB das
GlaubensbewuBtsein vieler Gldubigen kaum noch mehr als einen kiimmer-
lichen Bestand an natiirlicher Religion enthielte. Die Verstindnislosigkeit,
die dem Seelsorger oft begegnet, z. B. gegeniiber der kirchlichen Auf-
fassung der Mischehe, zeigt, wie wenig der iibernatiirliche Reichtum des
katholischen Glaubens lebendig im BewubBtsein steht, selbst wo ein guter
Unterricht vorausgegangen ist. Das ist begreiflich, denn zur Bildung
eines lebendigen GlaubensbewuBtseins geniigt nicht Lehren und Wissen (so
wichtig es auch ist), es muB dazu kommen die christliche Erfah-
rung, das, was Newman das ,realize’ nennt. Das ist der Weg Gottes
in der natiirlichen und iibernatiirlichen Offenbarung, das ist' die Tra-
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dition der Kirche durch die Jahrhunderte hindurch und wir konnen nicht
ungestraft das verbum visibile auf ein Minimum reduzieren und dafiir
an unsere neuerfundenen Mittel und geschiitigen Methoden glauben. Am
deutlichsten wird diese Verkimmerung wohl gerade in der Auffassung
der Eucharistie; vor allem durch ihre Lostrennung vom Zusammenhang
mit dem Opfer und ihre Einengung auf eine rein individuelle Begegnung.
Es wiire ein eigener Vortrag fiir sich, Eucharistie-Auffassung des Neuen
Testamentes mit dem GlaubensbewuBtsein auch unserer besten Katho-
liken zu vergleichen, und vielleicht ist nicht zuletzt in dieser Verarmung
und Verengung die Ursache dafiir zu suchen, daB die hdufige Kommunion
oft nicht die gewiinschte F rucht fiir den Einzelnen und die Gemeinde zu
bringen scheint. Ahnliche Verarmung und Verengung lieSe sich in der
Auifassung vom Gebet und manchen anderen wichtigen Elementen des
Glaubenslebens auizeigen. In den leeren Raum strémt dann anderes
ein, und Dinge zweiten und dritten Grades dringen sich vor an einen
Platz, der ihnen nicht gebiihrt, wenn nicht der heilige Raum von einer
durch keine wirklich grofien MaBstibe und Gewichte gehemmten Volks-
frommigkeit und Privatandacht iiberwuchert wird. Viele aber, die wirk=-
lich hungrig und durstig sind, wenden sich enttiuscht ab.

1L

Aus dieser Diagnose, die hier natiirlich nur schematisch skizziert
werden kann, ergibt sich die Au igabe. Gerade aber, weil diese Auigabe
so tief liegt, muB sie wirklich radikal, d. h. an der Wurzel angefalBit
werden. Das niichste ist nicht ein voreiliges Reformierzn von Einzel-
lieiten und Experimentieren mit besonderen Dingen. Die Voraussetzung
ist zunichst eine Vertiefung und Erweiterungdes Gemein-
debewuBtseins. In richtiger Wechselwirkung miissen das innere
Verstindnis, das Wachstum und die Umbildung des religitsen BewuBt-
seins mit dem Fortschritt der richtigen Gestaltung sich gegenseitig ver-
stirken, so daB es langsam Zu dem kommt, was ich ,das Erwachen der
Kirche in der Gemeinde" nennen mochte. Alles kommt ja darauf an, daB
nicht eine liturgische Richtung in der Gemeinde entsteht, die sich von
anderen unterscheidet, sondern daB die Gemeinde als Ganzes ihren Beruf
ttesdienstlichen Lebens zum Ausdruck

erfaBt und in den Formen ihres &0
bringt. Einzelne Piarr-Emigranten konnen daran natiirlich nichts dndern.

Die ganze Schwierigkeit der Aufgabe liegt enthalten in dem Worte
,.Volks-Liturgie*, wenn wir in dem Worte sowohl .Volk* als ,Liturgie®
wirklich ernst nehmen und vermeiden wollen, eines durch das andere zu
vergewaltigen. Ich konnte mir ein Gesprach zwischen einem Pfarrer und
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einem Benediktiner denken, in dem beide eine wichtige Erkenntnis ge-
winnen miiBten. Der Pfarrer miiite wirklich daran glauben lernen, daB
seine Gemeinde, so wie sie wirklich ist und wie sie ihm alltiglich begegnet,
in all ihrer Unzulinglichkeit und Armseligkeit, im Glauben gesehen doch
Leib Christi und heiliges auserwihltes Volk ist, durch Taufe und Firmung
berufen zu heiligem Dienst. Der Benediktiner aber miiBte verstehen
lernen, was die Wirklichkeit ,,Volk* bedeutet, und einsehen, daB die Liturgie
einer Pfarrgemeinde nicht dadurch geschaffen ist, daB man die Liturgie
eines Monchskonvents stiickweise, wenn auch in deutscher Ubersetzung,
auf eine Piarrei iibertriigt, ganz abgesehen von den sprachlichen und musi-
kalischen Bedenken und Forderungen, die sich da erheben. Sicher ist
mancher Einwand und mancher stille Protest berechtigt, der von erfah-
renen Seelsorgern oder auch spontan von den (Gldubigen gegen manche
Bemiihungen gerichtet wird, die, wenn auch gut gemeint, in sich verfehlt
sind, weil sie aus einem rein formal gefaBten Liturgiebegrifi der Ge-
meinde Dinge aufdringen wollen, in denen das Volk auch in seinen echten
Anliegen und Bediirfnissen nicht ernst genommen wird. Der einzig mog-
liche Weg scheint zu sein, aus dem wieder fliissig gemachten Stoff nach
den Stilgesetzen der Liturgie und den Grundlinien der Tradition Formen
zu finden, die fiir eine rechte Pfarrgemeinde wirklich moglich sind, ohne
daB ihr Zwang angetan wird. Alles andere scheint nicht nur praktisch
unmoglich, sondern auch weder innerlich noch geschichtlich begriindet.
Ob es schon uns oder vielleicht erst spiteren Generationen geschenkt ist,
auf diese Frage eine wirklich giiltige Antwort zu geben und eine bleibende
Form zu finden, die sowohl dem Wesen und der Tradition der Liturgie
gerecht wird, als auch in unserem deutschen Volke wirklich Wurzel
schligt, kann wohl niemand sagen.  Jedenfalls aber haben wir die Aui-
gabe, jeder an seiner Stelle und mit seinen Moglichkeiten die niichsten
Schritte zu tun, bei denen er darauf achten wird, dall er weder etwas zer-
tritt, was wirklich lebendig verwurzelt ist, noch zu zaghaft und #ngstlich
davor zuriickschreckt, die groBen Grundlinien kirchlichen Glaubens und
Betens von manchen Uberwucherungen zu befreien und das Volk wirklich
wieder zu den Urquellen gottlichen Lebens zu fiihren und es teilnehmen
zu lassen und zu niihren aus dem Innenleben der Kirche, auch wenn manche,
die in ihrem ganzen religitsen BewuBtsein verbildet und deren Geschmack
durch falsche Kost verdorben ist, dazu noch nicht sofort den Zugang
finden.

Was hier gesagt ist, ist nicht mehr blo B8 Wunsch oder Forderung.
Wie manche andere Gemeinde, so haben auch wir in unserer Diaspora-
Vorstadtgemeinde unter an sich recht ungiinstigen Voraussetzungen ver-
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sucht, die moglichen Schritte in der Richtung auf das gezeigte Ziel zu
tun. Die groBen Zeiten und Feste des Kirchenjahres werdea immer mehr
wirklich gemeinsame Feier der Gemeinde und die Hohepunkte des Ge-
meindelebens — und es gibt nicht wenige, fiir die, gerade in ihrer seelisch
so verarmten Umwelt (die meist bis in die eigene Familie hineinreicht)
die liturgische Feier nicht nur eine Verzierung und stimmungsméBige Br-
héhung, sondern den eigentlichen Inhalt und Schwerpunkt ihrer Feste
bildet, die innerlich ihr Leben tragen. Die heilige Messe als gemeinsame
Feier ist, natiirlich in verschiedener Abstufung, Selbstverstindlichkeit ge-
worden; *) eine dem Sinn des Geschehens entsprechende #uBere Haltung
(deren Bedeutung fiir die Formung des GemeindebewuBtseins man nicht
leicht {iberschitzen kann) hat sich eigentlich iiberraschend leicht ein-
gefithrt und ist zur Gewohnheit geworden. Besonders gut eingefiihrt
haben sich auch die nach obigen Grundsétzen zusammengestellten deut-
schen Vespern fiir die verschiedenen Zeiten und Feste des Kirchenjahres?),
so daB sich jeden Sonn- und Feiertag die Gemeinde in ihren lebendigen
Gliedern zum Abendlob versammelt, wozu noch die ,,Werktagsvesper* an
jedem Freitagabend kommt; mit der Vesper verbunden ist die fortlaufende
oder dem Fest entsprechende Lesuns und Erklirung der Heiligen Schrift
—. wobei sowohl in der Zahl als auch in der Zusammensetzung der Teil-
nehmer eine erfreuliche Verbesserung zu vermerken ist. Wenn auch nach
wenigen Jahren noch kein abschlieBendes Urteil moglich ist, so scheint es
doch, daB die Erfahrung Ziel und Methode bestétigt und es sind Anzeichen
dafiir da, daB Inhalt und Form der Liturgie in der Gemeinde wirklich
Waurzel schligt. Fiir den Pfarrer aber ist es wohl eine der groBten und
tiefsten priesterlichen Freuden, der Gemeinde Anteil zu geben an dem
,unergriindlichen Reichtum Christi* und die Menschen aus ihrem meist so
engen, gedriickten und kiimmerlichen Leben einzufithren in die Hohe und
Tiefe, in die Gréfe und Lieblichkeit der Welt des Glaubers, der wir in
der Liturgie der Kirche am unmittelbarsten begegnen. —

Wenn hier auch nur kurz und schematisch einige Grundlinien ge-
der niheren Ausfithrung bediirften, und wenn

zeichnet werden konnten, di€
nannt und noch weniger beantwortet werden

viele Fragen nicht einmal g€

1) Vergleiche dazu den Artikel ,,

,Die Seelsorge®. Juni/Juli 1936. )
%) Die zunichst fiir die Gemeinde bearbeiteten Texte sind auf vielfachen

Wunsch unter dem Titel ,Metten und Vespern fiir die Gemeinde® durch den
Verlag Jakob Hegner, Leipzig, auch allgemein zuginglich gemacht worden und
im Buchhandel zu beziehen, ebenso der in unserer Gemeinde eingefiihrte MeBtext
mit einem Anhang von Gebeten fiir die Gemeinde (Die heilize Messe in gemein-

samer Feier).

Die Pfarrmesse in gemeinsamer Feier* in
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konnten, die mit dem Gesagten zusammenhiingen, so ist doch vielleich das
eine deutlich geworden: In der Bemiihung um eine Volks-Liturgie handelt
es sich nicht um eine Mode- oder Zeitstromung, nicht um ein #dsthetisches
Anliegen (zu dsthetisch wird es in einer echten Pfarrgemeinde schon so
leicht nicht werden!), nicht um ein neues, Erfolg verheiBendes seelsorg-
liches Mittel oder gar einen Ersatz fiir anderes, was ,leider nicht mehr
moglich ist“: es geht auch nicht um eine besondere Form der Frommigkeit
neben anderen oder um Pilege besonderer Eigenart in besonderen Kreisen:
Es geht einfach darum, daB der Gottesdienst der Gemeinde nach Inhalt
und Form das wird, was er aus Wesen und Sinn heraus sein soll.

Das ist eigentlich eine zeitlose Aufgabe — und ob man sie anfalit oder
nicht, ist schlieBlich Frage mehr des Glaubens als der Uberlegung und
Diskussion. Zugleich aber scheint diese Aufgabe eine Aufgabe der Zeit
zu sein — sowohl wegen der besonderen Méglichkeit als auch wegen der
besonderen Dringlichkeit in einer Stunde, in der der Kirche und den Gliu-
bigen fast alle AuBeren Stiitzen und Mittel dubBerer Fiihrung genommen
sind und fiir den Einzelnen und die Gemeinde alles davon abhingt, daB sie
im eigentlichen Leben der Kirche verwurzelt sind und von dem Reichtum
und der Fiille und der GroBe eines Lebens aus dem Glauben etwas er-
fahren haben. Unsere Aufgabe heute ist es, der Stunde zu gehorchen und
die Quelle zu reinigen und zu 6finen — und dann zu vertrauen, daB die
neuerwachten Krifte in anderer Stunde auch wieder den Weg ins Leben
sich bahnen. Und wenn oben gesagt wurde, daB Liturgie kein Seelsorgs-
mittel ist, so werden wir vielleicht doch erfahren, daB wir auch fiir das
Heil der Seelen nichts Besseres tun konnen, als reinen Herzens die Ehre
Gottes suchen!
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Liturgisches Leben und Gestalten
Von Piarrer Alfons Beil, z. Zt. Tiefenbach,

A. Grundsitzliches,

Seitdem die Kirche besteht, feiert sie die heiligen Geheimnisse Christi
und setzt sie Sein hohepriesterliches Gebet fort. Aber erst seit ver-
hiiltnismiBig kurzer Zeit ist das Bemiihen spiirbar, den Vollzug der Liturgie
wieder ernster zu nehmen. Begreiflich darum die Neigung vieler, in der
liturgischen Bewegung eine der vielen Modeerscheinungen zu sehen, wie
sie, ausgeniitzt vom Devotionaliengeschift, auch sonst im Leben der Kirche
begegnen. Dazu kommt, daB die Liturgie ihrer Form nach Spiel ist,
heiliges Spiel. Liturgische Erneuerung bedeutet mnicht zuletzt Pilege
dieses heiligen Spiels. Von sinnvollem Spiel zu leerer Spielerei ist aber
nur ein kleiner Schritt. Wiederum begreiflich, daB die nur ,Praktiker*
nicht unterscheiden und in der liturgischen Bewegung nichts als Spielerei
sehen wollen. Dabei konnen sie sich wohl auf nicht wenig liturgisch Be-
wegte berufen, die aus dem heiligen Spiel tatsichlich ¢ine unwiirdige
Spielerei machen. Demgegeniiber milssen wir vor allem feststellen: Litur-
gische Erneuerung ist, richtig verstanden, keine Modesache, noch gar
Spielerei, sondern einfach ein Ernstmachen mit der Kirche,
und zwar auf deren heiligstem Bezirk. Wohl geht es ihr um die Pflege,
d. h. die Verlebendigung von Formen, die ein Spiel darstellen. Aber hinter
diesem Spiel verbirgt sich heiliger Frnst, schlieBlich nichts Geringeres als
die Erlosungstat Jesu Christi. Priester und Laien sind diesem Spiel —
denken wir namentlich an die Feier der heiligen Eucharistie — streng
ht daran vorbei. Es bleibt lediglich die

verpflichtet. Sie kommen nic
Frage, ob sie es sinnvoll und wiirdig, oder aber stiimperhaft und unwiirdig

vollziehen.

Aus all dem ergibt sich, wie verkehrt es wire, die liturgische Erneue-

rung nur als Sache von Grupper, etwa der Akademiker, anzusehen. Diese
sollen nur anregen und filhren; aber schlieBlich muB die Bewegung auf
die ganze Pfarrgemeinde gehen. Ja gerade hier, genauer in
der letzten Dorigemeinde, muB die liturgische Bewegung die Hauptprobe
auf ihre Echtheit bestehen, sozusagen ihr Meisterstiick machen. Doch das
Vorgehen in einer gemischten Gemeinde, zumal auf dem Lande, erfordert
viel Vorsicht und Umsicht. Fin gut Teil der Glaubigen steht noch mit
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unerschiitterter Selbstverstindlichkeit auch zu den fragwiirdigsten Dingen.
Da darf man nicht gewaltsam, da muB man schonend voranschreiten,
mit groBtméglicher Ehrfurcht vor all dem, was abseits von der Liturgie
gewachsen ist. Man muB das Neue und doch Uralte o r ganisch fordern,
d. h. wachsen lassen. Es darf darum auch nicht so herauskommen, als
wolle man etwas noch nie Dagewesenes, also schlechthin Neues bieten.
Wir miissen vielmehr schon durch die ganze Art unseres Vorgehens davon
iiberzeugen, daB es uns nicht um persénliche Liebhabereien, sondern allen
Ernstes um die Kirche geht. Hier lauert zweifellos eine groBe Gefahr. Um
sie zu bannen, geniigt es micht, ein fiir allemal die rechte grundsitzliche
Haltung einzunehmen. Immer und immer wieder miissen wir uns in
strengster Gewissenhaftigkeit fragen, ob es uns voller Ernst ist,
oder ob wir irgendwie doch nur spielen. Indes, damit beriihren wir
bereits die unserem Bemiihen sich entgegenstellenden Schwierigkeiten.

B. Schwierigkeiten.

Die Hauptschwierigkeit besteht darin, daB sich unser Denken, Fiihlen,
Reden und Tun von dem der Schrift und Liturgie teilweise erschreckend
weit entfernt hat, Da ist ein Umdenken nicht nur an sich, sondern gerade
auch deshalb so schwer, weil bei schlichten Leuten gar zu leicht eben doch
der Eindruck eines Bruches mit der Uberlieferung iiberhaupt entsteht.

Im einzelnen ist etwa folgendes festzustellen: Unser religioses Denken,
Fiihlen, Reden und Handeln ist recht eigentlich weihelos. Selbst wir
Priester reden z. B. von Messe-lesen und Generalkommunion, und machen
das Kreuzzeichen so nachlissig, daB ein aufmerksamer Beobachter schon
daraufhin an uns irre werden kann. Diese Beispiele erweisen auch das
andere, nicht weniger Bedenkliche, daB die ehrwiirdigen Formen unserer
Frommigkeit groBenteils entleert und ersta rrt sind. Um den an-
gefiihrten Beispielen aus der Uberfiille ein weiteres hinzuzufiigen: FEin
Priester sagt: ,Flectamus genua*, aber niemand kann die Aufforderung
ausfiihren, denn alles kniet schon. Der Ministrant sagt dann ,Levate“,
bedeutet also dem Priester, er konne sich wieder erheben! — Wir ent-
lassen die Gemeinde mit ,Ite, missa est®, womdglich hochst feierlich,
muten ihr aber noch eine ganze Andacht zu! — Es ist ein Grundsatz
wie gesunder Philosophie so auch rechter Theologie und ganz besonders der
Liturgie, daB ,,agere sequitur esse“. Das Tun setzt das Sein voraus. Ge-
fithlsmiBig und in der Tat vertreten wir nahezu das Gegenteil, den Vor-
rang des Tuns vor dem Sein. Das war in den Jahren vor der
letzten Umwiilzung formlich mit Hinden zu greifen. Doch das Ubel sitzt
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uns schon sehr tief im Blute. Hort der Durchschnittsgliubige das Wort
Gnade, so denkt er unwillkiirlich an eine gottliche Hilfe zum Halten der
Gebote. So muB er nach der ersten Katechismusirage und -antwort iiber
die Gnade von dieser tatsichlich denken. Und durch die Sakramente und
das Gebet, so haben wir ihn pelehrt, sollen wir die notige Krait von Gott
erlangen, daB wir den steilen Himmelsweg gehen konnen. Damit zusam-
men hingt das andere, daB uns Menschenwerk gefiithlsmabBig
mehr gilt als Gotte swerk. Beispiele: Die gefithlsmiBige Einstel-
der einen und zur Verehrung des Sakramentes
das iiberangestrengte, krampfhafte Bemithen
das Heil selbst zu erringen, sich selbst
zu erlosen hitten. Der Liturgie steht das Gotteswerk an erster Stelle.
Ihre vornehmste Verrichtung, die Feier der heiligen Eucharistie, ist ihr
nicht eine Art Paradevorfithrung oder auch nur pilichtgemaBer Kult, son-
dern durch Christus gewirkte Ehrung des Vatergottes und Zuwendung
seines Heiles an uns. Und ihr gilt das Apostelwort: ,,Nicht unser Wollen,

unser Laufen macht’s, sondern der parmherzige Gott” (Rom. 9, 16). Mit

jenem krampfhaften Bemiihen verbindet sich ungesunde Angstlichkeit.

Diese ist, genauer besehen, eine feinere Form der Selbstsucht. Selbst-

sucht bestimmt das religiose Leben aber iiberhaupt weithin. Teils ist

es Gewinnsucht. Beispiel: Wenn €S um Wert und Wirkung des eucha-
ristischen Opfers geht, steht die Frage nach der Frucht fiir uns obenan.
Vergl. die Opferbestellungen. Die Selbstsucht ist teils auch GenuBsucht.
Man liebt zuckerige Gebete und Geschichten. Dementsprechend besteht
der Bildschmuck der Heime, leider aber auch der der Gotteshéuser, grob-
tenteils aus siiBlichem Kitsc 1. Diese Dinge sind ein klarer Beweis
dafiir, daB unser religioses Leben weithin an Knochenerweichung
leidet, seiner urspriinglichen Kraft und Tiefe entbehrt, ein Hauptgrund,
weshalb die Minner, die von der Kirche doch eigentlich mit Vorzug ange-
sprochen werden, zumal im Dorf sich so zuriickhalten und das Frommsein
wie selbstverstindlich den Frauen und Kindern iiberlassen. Die Liturgie ganz
im Gegenteil geht vor allem auf die Verherrlichung Gottes. Den Einzelnen
sieht sie micht abgesondert, sondern dem Corpus Christi eingegliedert,
aber nicht, ohne ihn gelegentlich ganz personlich anzurufen, namlich im
Confiteor und im Credo. Sie kennt keine Verkrampfung, sondern eine
freilich auf tiefer Ehrfurcht und auch eigentlicher Gottesfurcht ruhende
Freiheit der Gottessohne. Und was sie sagt und tut und kiinstlerisch ge-
staltet, ist voll Krait. So miiBte sie wenigstens bei den Mannern ohne
weiteres Anklang finden. Dem ist aber bei weitem nicht in dem Grade so,
Wie man es erwarten sollte. Viele Manner fithlen sich beim Uberkommenen,
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das sie so recht und schlecht mitmachen, auch bei kitschigen Bildern an-
scheinend ganz wohl. Zwar bietet es ihnen im Grunde nichts mehr, aber
andererseits brauchen sie dann auch keine Beunruhigung zu befiirchten.
Gefiihlsfrommigkeit verpflichtet ja zu michts. Die von der Liturgie ge-
nihrte Frommigkeit aber verpilichtet. Ich sage das nicht auf Grund einer
Vermutung, sondern auf Grund eines offenen Gestdndnisses von jemand
aus meiner Gemeinde. Wir leben sodann in der Welt der Trennungen;
trennen z. B. das Kind in der Krippe und den gestrengen Richter. Die
Kirche sieht da mehr die Einheit. Die Liturgie ist ferner durch und durch
auf Symbolik eingestellt. Wir aber denken »wpraktisch®. So huschen wir
wie selbstverstindlich auf dem kiirzesten Weg, den Kelch in der Hand,
zum Altar. Der Sinn fiir Symbolik ist stark verkiimmert.
Macht man sich aber nun daran, die Liturgie gerade auch nach der Seite
ihrer Symbolik hin ernst zu nehmen, so lauert die schon einleitend angedeu-
tete Gefahr. Das Neue hat eben auch den Reiz des Neuen. Wir kommen
damit wieder zur Gefahr des Abgleitens in Spielerei. SchlieBlich bereitet
auch die Liturgie als solche ihrer Neubelebung eigene Schwierig-
keiten. DaB die fremde Sprache fiir die Zuriickfithrung unseres Volkes
zur Liturgie ein ganz gewaltiges Hindernis darstellt, sollte sich niemand
verhehlen wollen. Eine ganze Anzahl von Schwierigkeiten hiingt mit der
neueren und jiingsten Entwicklung der Liturgie zusammen. Ich erinnere
an den Zwiespalt in unserer Osterfeier und an die Hochieste unmittelbar
nach SchluB der Osterzeit und iiberhaupt an die vielen Anhingsel,

So tiirmen sich Schwierigkeiten auf Schwierigkeiten. Aber wir diirfen
nicht mutlos werden. Die Wiedereingliederung des katholischen Volkes
in die sakramentale Kirche ist zu offensichtlich gottliches Gebot der Stunde.
Die Arbeit fillt uns um so leichter, wenn wir den Schwierigkeiten die
giinstigen Voraussetzungen gegeniiberhalten.

C. Giinstige Voraussetzungen,

Da ist eine allgemeine Gegebenheit, die uns iiber Berge von Schwie-
rigkeiten hinwegzuhelfen vermag. Ich meine die Tatsache, daB der Kirche
das Wesentliche an der Liturgie nie abhanden gekommen
ist und nie abhanden kommen kann. So handelt es sich bei unserem Be-
miithen also wirklich nicht um einen Bruch, sondern nur um ein volles
Ernstnehmen. Zu dieser allgemeinen giinstigen Voraussetzung kommen
iiberall noch besondere. Um von meiner eigenen Gemeinde (Tiefenbach)
zu reden: Sie ist verhiltnismiBig geschlossen und bestindig, ein groBer
Vorteil. Dann bin ich der einzige Priester. Damit kommt zwar cin ganz
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feierlicher Gottesdienst kaum je in Frage. Aber das hat gegeniiber dem
andern Umstand, daB so die Feier des hl. Opfers sich nicht hiiuft, geschweige
denn wie am laufenden Band erfolgt, wenig zu bedeuten. Wir beriihren
hier einen heiklen Punkt. Wie eigen beriihrt es, wenn wir vom heiligen
Franz von Assisi, diesem _Individualisten®, lesen, daB er wegen seiner
hohen und tiefen Auffassung vom Geheimnisse unserer Alidre und um
dem Alltiglichen vorzubeugen, wiinschte, daB in jeder Kirche téiglich nur
ein Priester zelebrieren moge (so Athan. Bierbaum in ,.Besinnliches vom
heiligen Spielmann von Assisi, . 66). Die alte Kirche ging bekanntlich
noch einen Schritt weiter. Auch in der Zeit der heiligen Vierzig Tage
war urspriinglich wenigstens der Donnerstag liturgiefrei. Dadurch, daB
meine Gemeinde eine Filiale hat, ergibt sich bei uns etwas Entprechendes.
An vier Wochentagen wird bei uns das heilige Opfer in der Pfarrkirche,
an den zwei iibrigen in der Filialkirche gefeiert. Und ich spiire, wie diese
Ordnung verhindern hilft, daB die Feier durch zu grofie Hiufigkeit an
Wertschitzung verliert (spiire allerdings auch, wie gut es fiir den Liturgen
selbst wire, wenn er einen freien Wochentag hitte). — Teilweise glinstig

wirkt auch unsere Piarrkirche. Zwar ist ihre Ausstattung groBtenteils

kitschig; aber architektonisch — nachgeahmter Basilikenstil — erleichtert
Feiern, so namentlich die der Pro-

sie die Entfaltung der liturgischen
zessionen. Die Gemeinde hat auch noch den Opiergang beim Seelenamt

und in der Brautmesse als alte Uberlieferung.

D. Die Hauptpunkte unserer Bemiihungen.

d unter diesen gegensitzlichen Voraus-
setzungen begann ich vor bald drei Jahren meine Tatigkeit in der Ge-
meinde, nachdem mein Vorginger zum Altkatholizismus abgefallen war.
Angesichts der gegebenen Lage betrachtete und betrachife ich es als vot-

dringlichste Auigabe, neben dem Sinn fiir das Wort Gottes den Sinn fiir
das Sakrament neu zu wecken. Die beiden Angelpunkte des sakramen-

talen Lebens sind aber Taufe und Eucharistie.
L. gakramente.

Mit diesen Grundsdtzen un

a) Taufe.
Die Taufe soll durch Art und Umstande ihrer Feier wieder unzweifel-

haft als das erste und notwendigste Sakrament erscheinen,
als Sakrament auch, das nicht nur eine Familie, sondern jedes Mal die
ganze Pfarrgemeinde, ja die ganze Kirche angeht, der ein neues Glied
einverleibt wird, die so neu Mutter wird. Darum verschmihen wir die
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Behandlung der Taufe als eines Anhédngsels, mit dem man nicht viel Zeit
verlieren will, und ihre Spendung gewissermaBen unter AusschluB der
Offentlichkeit. Erst gestaltete ich die Tauffeiern durchweg zu eigent-
lichen Gemeindegottesdiensten aus. Verschiedentlich, auch abgesehen von
der Ostervigil, bildeten sie den ersten Bestandteil der sonntiglichen
Hauptfeier, iibrigens nach dem allgemeinen Gesetz, das diz Weihesakra-
mente durch das eucharistische Opfer und Mahl zu krénen sind. Wie
tief begriindet diese Verbindung ist, spiirte ich so recht vorgestern in
der Filiale, wo wir die Taufe so gestalteten. Und ich glaube, die Ge-
meinde selbst hat es auch empfunden. Meistens aber, wenigstens in der
Piarrkirche, bildet die Taufe den Nachmittagsgottesdienst, eingeleitet
durch ein Heilig-Geist-Lied, beschlossen durch den zweiten Teil der (deut-
schen) Vesper, d. h. die Vesper vom Hymmus ab, wobei ich zur Tages-
oration z. B. die vom Osterdienstag hinzufiige. Als Hymnus dient meist
,.Fest soll mein Taufbund* oder ,,Ein Haus voll Glorie*. Nach dem ,,Fi-
delium animae* wird das Allerheiligste ausgesetzt und damit der Segen
erteilt. Danach folgt noch die Marianische SchluBantiphon. Bei der Spen-
dung des Sakramentes selbst suchen wir die in der Feier liegende Sym-
bolik moglichst vollkommen zur Geltung zu bringen. Die Besiegelung
mit dem Kreuz erfolgt mit betonter Feierlichkeit. Als Taufkleid wird
ein wirkliches Taufkleid nach Klosterneuburger Muster iiberreicht, und
das Kind nimmt es mit nach Hause. Der Wunsch, ein eigenes Kleid zu
stiften, regte sich bei den Paten wiederholt, kam aber bis jetzt nie zur
Ausfithrung. Wohl aber setzt es sich allmihlich durch, daB die Paten
die Taufkerze stiften. Diese entziinden wir an der mitgebrachten Oster-
kerze. Den Zusammenhang zwischen Taufe und Osterfeier bringen wir
auch dadurch zum Ausdruck, daB wir die Taufe grundsitzlich, also von
Ausnahmen abgesehen — z. B. Vigil von Epiphanie — nur an Sonntagen
spenden. Im unmittelbaren AnschluB an die Spendung des Sakramentes,
also bevor der Gesang beginnt, verliest der Priester den Taufbrief, eine
etwas geinderte, namentlich auch gekiirzte Form des bekannten von
Klemens Tilmann.

Diese Tauffeier wurde einem groBen Teil der Gemeinde wie zu einer
Offenbarung. Uber ein Jahr dachte ich, ich konnte und miiBte folge-
richtig jede Taufe mehr oder weniger so feierlich gestalten. Zustatten
kam mir wieder die Verteilung auf Pfarr- und Filialkirche. Auch fielen
hiufig in einer Kirche zwei Taufen zusammen. So fanden die Feiern
nicht allzuoft statt. Trotzdem aber und zumal als sie dann gelegentlich im
Abstand von nur 14 Tagen sich folgten, wurde mir mehr und mehr klar,
daB Tauffeiern nur héchst selten an die Stelle eines Gemeindegottes-
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dienstes treten konnen, sollen sie nicht gewdhnlich werden. Hier besteht
ein wichtiger Unterschied zwischen Tauf- und Eucharistiefeier. Diese ist
ganz aui Wiederholung angelegt. Mit den feststehenden Texten sind
wechselnde von allem andern abgesehen auch mit psychologischer Meister-
schaft organisch verbunden. Bei der Taufe haben wir jahraus jahrein
denselben Text. Sie ist eben Vol Haus aus jdhrlich nur ein- bezw. zwei-
mal zu spenden. So ist bei Oiterer Wiederholung ermiidende Einférmig-
keit unvermeidlich. Darum entschloB ich mich zu einer Beschrinkung.
Feierliche Taufen in dem Sinn, daB sie einen iiblichen Gottesdienst der
Vollgemeinde bilden, halten wir nur noch mit mindestens zwei Monaten Ab-
stand. Soweit das Sakrament in der Zwischenzeit zu spenden ist, geht es
dem Nachmittags-Gottesdienst voraus. Die feierliche Umrahmung entfallt
dann. Doch die Losung hat das MiBliche, daB die Taufe nun verschiedentlich
doch nicht recht zur Geltung kommt und daB vielleicht gerade solche Fa-
milien auf die feierliche Spendung des Sakramentes verzichten milsse, die
aus tiefer Gliubigkeit heraus gerade Wert darauf legen wilrden. Aus dieser
Erwigung bin ich auf den Gedanken gekommen und habe die Gemeinde
auch in diesem Sinne belehrt, daB wir die Taufe, das Einverstindnis der
Eltern und Paten vorausgesetzt, auch zu einer auBerordentlichen Abend-
feier gestalten konnen. Abgesehen davon, daB die Taufe urspriinglich in
der Nacht gefeiert wurde, hat diese Art den Vorteil, daB in der Haupt-
sache nur geweckte Glieder der Gemeinde, sozusagen nur »Eingeweihte"
teilnehmen, eine wichtige Voraussetzung jiir eine wirkliche Weihestim-
mung. Auf Grund meiner Riicksprache mit der Hebamme bestehen von
ihrer Seite keinerlei Bedenken. Am nichsten Sonntag werden wir eine
abendliche Tauffeier bereits haben.

Fir Groteil der Schwierigheiten wiirde sicher entfallen, wenn die
zwischen Geburt und Taufe erlaubte Zeitspanne verlingert und nament-
lich auch in der Quadragese nur Nottaufen fiir erlaubt erklirt wiirden.
Doch man darf die Wirkung einer solchen MaBnahme nicht iiberschitzen.
Die Kindertaufe als solche schon birgt eine eigentiimliche Schwierigkeit
in sich. Der Umstand, daB der Empfanger des Sakramentes ein unmiin-
diges, vielleicht gerade im entscheidenden Augenblick wie zum Zeichen
der Ablehnung schreiendes Kind ist, 1Bt bei einem weniger tiefen Men-
schen den Gedanken, daB da etwas ganz GroBes geschieht, nicht leicht auf-
kommen. Kommen mehrere Kinder zugleich zum Taufbrunnen, dann

leicht der Eindruck des Licherlichen.

entsteht bei ihm erst recht £ar
Es kommt erschwerend hinzu. daB ein Teil der Texte auch der Kinder-

taufe nur bei Erwachsenen einen rechten Sinn ergibt, ein Umstand freilich,

der leicht zu beseitigen wire.
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Ich gebe mich gar keiner T#iuschung dariiber hin, daB der GroBteil
unserer Minner zum ersten Sakrament fast kein inneres Verhiltnis
mehr hat. Auf dem Lande Jungen und Jungmidnner aber gar fiir
eine Tauffeier zu erwirmen, erscheint fast als ein verzweifeltes Beginnen.
Das tritt in meiner Gemeinde ganz besonders dann zu Tage, wenn es
gilt, den Vater dazu zu bringen, daB er sein Kind zur Kirche begleitet,
nachdem das seit dem Kriege auBer Gebrauch gekommen ist. Nur etwa
ein Drittel entschlieBt sich bis jetzt mitzugehen. Dennoch diirfen wir uns
nicht entmutigen lassen. Wir miissen immer wieder auf die Taufe zu
sprechen kommen, dabei aber weniger jeweils ausdriicklich iiber sie reden,
als vielmehr ihren Wert, ihre Bedeutung, Wirkung und Verpflichtung in
der ganzen Gedankenfithrung voraussetzen. Recht wirksam diirfte auch
der oOftere Hinweis darauf sein, daB die Kindertaufe mit ihren besonderen
Umstinden eben auch eine ganz gute Probe auf die Echtheit unseres
Glaubens iiberhaupt darstellt, eine Probe daraufhin, ob er sich mehr durch
den #uBeren Schein oder nmach dem Worte des Auferstandenen an St.
Thomas durch seinen eigentlichen Beweggrund bestimmen IiiBt.

Aber wohl noch wichtiger als die Behandlung der Taufe in Predigt
und Katechese — eigene gliubige Ergriffenheit selbstverstindlich voraus-
gesetzt — wird der Nachvollzug des Sakramentes durch eine Erneu-
erung sein. Dabei halten wir uns an die gegebenen Gelegenheiten.
Obenan steht die Osterfeier mit ihrer Vorbereitung und Nachfeier. Jede
Tauffeier unterm Jahr wird fiir die Teilnehmer zu einer Tauferneuerung.
Wo es Sinn hat, sprechen sie auch mit. Die sonntigliche Austeilung des
Weihwassers betrachten wir als Tauferneuerung, beschrinken die Austeilung
des Weihwassers aber im allgemeinen auch auf die Vorbereitung der
sonntéiglichen Eucharistiefeier. Der personlichen Tauferneuerung soll
iede Besprengung mit Weihwasser und ganz besonders der Jahrestag
der Taufe, sowie der Namenstag dienen. Mit der Erneuerung der Taufe
verbindet sich unschwer die der Firmung, wie ja die Firmung mit der
Taufe urspriinglich ganz anders als heute eine Einheit bildete. Aufs
(Ganze gesehen, glaube ich, sagen zu konnen, daB das Verstindnis fiir das
Sakrament stindig, wenn auch langsam wiichst.

b) BuBe.

Das in der Taufe erlangte Gottesleben kann wieder verloren gehen,
durch schwere Schuld ersterben. Es ist das traurige Vorrecht der Wie-
dergeborenen, eine Todsiinde im strengen Sinn begehen zu kénnen. Wir
diirfen den Zustand der schweren Siinde nicht gleichsam als Normal-
zustand unter den Getauften, wir miissen ihn trotz allem als Ausnahme
hinstellen. Auch aus dieser schlimmsten Not gibt es noch Befreiung. Fs
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gibt in diesem Schiffbruch ein rettendes Brett: Das ist
der Ursinn des BuBsakramentes. GewiB, es 4Bt auch liBliche Siinden
nach. Und nicht nur das: es kann auch bei Vorhandensein nur ldBlicher
Siinden sinnvoll empfangen werden. Aber — und das ist das mindeste,
was die jingst (im ,Liturgischen Leben*) gefiihrte Auseinandersetzung
dariiber ergeben hat —: Was Reue und Bekenntnis und Vorsatz angeht,
muB bei der Tilgung ausschlieBlich jaBlicher Siinden durch das Sakrament
der BuBe doch die fiir dieses Sakrament aus dem Wesen der Todsiinde
heraus geltende Ordnung eingehalten werden (S. 169s). Dagegen verstoBt .
es aber, wenn jemand sein Bekenntnis also beginnt: ,,Ich habe folgende liaB-
liche Siinden begangen*. Hier ist nicht die aus dem Wesen der Todsiinde
heraus geltende Ordnung eingehalten- Diesé Forist Mo Tkttt
8t den einfachsten religiosen Takt vermissen: Man kann off, west
man sich vor Gott schuldig bekennen will, ihm nicht gleichzeitig be-
deuten, daB es ja nicht so schlimm gewesen sei. Der Beichtende S
sich also nicht formell nur liBlicher Siinden anklagen, €r soll einfach und
ohne Einschrinkung bekennen, daB er gesiindigt hat. Es besteht fiir mich
kein Zweifel: Das vierte Sakrament ist in dieser Richtung weitgehend
verharmlost. Es muB ihm sein urspriinglicher Ernst zuriickgegeben werden.
Das braucht aber wahrhaftig nicht zu pedeuten, daB die Gliubigen nun
erst recht veringstigt werden. Im Gegenteil, wenn wir die Wirkungen

der heiligen Taufe, die Erhabenheit unserer Berufung, den Adel der
ebithrend aufscheinen lassen und die

Gotteskindschaft immer wieder £ e
Gliubigen anleiten, dem sakramentalen Richterspruch auch wirklich zu
mii tig zu glauben, und wenn

glauben, man muB fiir viele hinzufiigen: de | /
wir ihnen insbesondere die richtige Einstellung zur heiligen Eucharistie

beibringen, dann Kann von Verkrampfung keine Rede sein. Dann erhilt
ediglich in jener heilsamen Unzufrieden-

der Empfang des Sakramentes l Ur
heit und Unsicherheit, die mit unserem Pilgerstand wesensmiBig gegeben
ist. Schlechthin aber wirkt €s befreiend. Ich bin erstaunt, wie empfing-

lich einfache Leute fiir diese Gedanken sind.

Bei der Spendung und dem Empfang des BuBsakramentes mul das
Sakrament tatsichlich das Erste und Entscheidende sein. Die Fiihrung
kommt hinzu. Wahrt man diese Rangordnung, dann hdit man bei der
Fithrung selbst fast naturnotwendig auch das rechte MaB ein. Es geht
dann dabei wirklich um Gottes Reich. Nicht aber fordert der Priester
im Banne eines widerlichen Psychologismus eine verkappte Wichtigtuerel.
Es ist vollkommen richtig, wenn gerade auch im Zusammenhang mit dem
BuBsakrament Verinnerlichung verlangt wird. Es ist dabei aber gleich-
zeitig zu beachten, daf der gﬁttliche Ruf der Stunde von dem allzu
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wichtig genommenen Einzel-Ich weg zur Gemeinschaft weist. Zu der
heikleren Seite der Frage nur soviel: Es ist fiir uns Priester heilsam,
ja unentbehrlich zu wissen, daB das wenn auch vielleicht noch so geringe
Kérnchen Wahrheit, das sich aus den psychoanalytischen Irrtiimern heraus-
schiilt und erhdlt, mehr und mehr Gemeingut wird.

Ein wunder Punkt ist schlieBlich auch die aufzuerlegende BuBe.
Lob- und Dankgebete bezw. -Psalmen aufzugeben, z. B. das Magnifikat,
ist in Anbetracht der befreienden Wirkung, die das Sakrament haben
soll, sicher sehr oft durchaus angebracht. Nur soll man sich als Beicht-
vater bewuBt sein und auch die Beichtkinder darauf aufmerksam machen,
daB das Wort BuBe hier nicht im engeren, sondern im weiteren Sinn
verstanden werden muB. Denn wenn uns das Magnifikat schon eigent-
liche BuBe wiire, wie ginge es dann erst mit den tatsichlich Miihe und
Uberwindung kostenden Obliegenheiten unseres christlichen Lebens! —
Es wird aber gut und wohl auch zeitgemilB sein, die eigentliche BuBe
nicht minder zu pflegen. Dabei kann man aber nicht nur eigens gewiihlte
Werke auferlegen, man kann auch das ohnehin schon Gebotene, von Gott
selbst auferlegte Opfer, z. B. geduldiges Ertragen eines Leidens zur
sakramentalen BuBe machen. Wohl immer noch zu wenig beachtet ist
der Zusammenhang zwischen BuBsakrament und kirchlicher Gemeinschaft
in dem Sinn, daB der Siinder sich nicht nur von Gott, sondern eben da-
durch auch von ihr abgewendet hat und ihr wieder einzugliedern ist, daB
er darum aber auch, so viel an ihm liegt, die Wunde wieder schlieBen soll,
die er ihr geschlagen hat. Dem entspricht von seiten des Beichtvaters
die Verpflichtung des Beichtenden zu Werken der
Caritas.

¢) Eucharistie.

Das Sakrament der BuBe haben wir im AnschluB an die Taufe be-
trachtet. Das eigentliche Gegenstiick zur heiligen Taufe ist aber die
heilige Eucharistie. Diese Zweiheit ist uns aus der Oster- und Sonntags-
liturgie ganz geliufig. Ist die Taufe das erste und notwendigste, so die
Eucharistie das erhabenste und heiligste Mysterium, das ,mysterium
fidei“ schlechthin. Wir feiern, vollziehen und empfangen es auch nicht
nur einmal, sondern immerfort, bis der Herr wiederkommt (1 Kor 11, 26).
Darum muB eine sinngemiiBe und wiirdige Feier der heiligen Eucharistie
den Schwerpunkt unserer Bestrebungen bilden,

Vor allem kommt es mir darauf an, die Gliubigen das Sakrament
im rechten Verhidltnis sehen zu lehren. Von der Dogma-
tik her wird niemand auch nur einen Augenblick im Zweifel sein, daB
dem Sakrament als Opfer der Vorrang gebiihrt. Da vollzieht sich das
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Mysterium. Im Mahl vervollstindigt und vollendet es sich. Dann folgt
die Verehrung des Sakramentes. Es braucht nicht viel Einfithlsgabe, um
zu erkennen, daB sich das Verhiltnis in der gefithlsmaBigen Einstellung
nicht nur im Volke, sondern auch bis weithin in Priesterkreisen ungefahr
umgekehrt hat. Schulbeispiele: Die Beliebtheit der Segensimter und die
Einstellung zum heiligen Opfer und zur Prozession an Fronleichnam. Es
handelt sich nicht etwa darum, Sinn und Wert des Kultes an sich herab-

zudriicken, vielmehr darum, die Wertschitzung der Opferhandlung zu

steigern.
Wichtig ist dann, daB die Glaubigen sich daran gewdhnen, Opier

und Mahl als Einheit zu sehen, demnach als Grundsatz festzuhalten:
Kein Opfer ohne Mahl der Gliubigen, aber auch ohne triftigen
Grund kein Mahl auBerhalb des Opfers. Da habe ich iiber-
raschend viel Verstindnis gefunden. Obwohl der Hauptgottesdienst an
den Sonn- und Feiertagen erst um 9,15 Uhr sein kann, weil die Friihfeier
am andern Ort vorausgeht, machen am Orte des Hauptgottesdienstes von
der in der Frithe gebotenen Gelegenheit zum Empfange des Sakramentes
auBerhalb des Opfers nur ganz wenige Gebrauch. Mindestens Dreiviertel
warten bis zum Opfer. DaB wenigstens die gerade dienenden Ministranten

als erste nach dem Priester kommunizieren, gilt als Selbstverstindlichkeit.
< solches verstanden werden. Heute

Das Mahl soll auch tatsichlich al nden werd
ist das noch nichts weniger als eine Selbstverstindlichkeit. Hier konnen
kirchliche Entscheidung berufen:

wir uns auf eine ganz unzweideutige o
Decr. Congr. S. Concilii, approb. a Pio X 20. 12. 1905: ,Desiderium (vero)

Jesu Christi et Ecclesiae, ut omnes Christifideles quotidie ad sacrum con-
vivium accedant, in eo potissimum €st, ut Christifideles per sacramentum
Deo coniuncti robur inde capiant ad compescendam libidinem, ad leves
culpas quae quotidie occurrunt abluendas, et ad graviora peccata, quibus
humana fragilitas est obnoscia, praecavenda; non autem praecipue, ut Do-
mini honori ac venerationi consulatur, nec, ut sumentibus id quasi merces
aut praemium sit suarum virtutum* (D 1981). Tatsichlich gibt, was hier
abgelehnt wird, immer noch den Ton an; bezw. was hier an die zweite
Stelle verwiesen wird, hilt sich gemeinhin immer noch an der ersten.
Das BewuBtsein: Ich empfange hohen Besuch, Christus zu Gast, wiegt
vor. Diese Akzentverschiebung hingt damit zusammet, daB man die
sakramentale Symbolik nicht mehr beachtet. Christus sagt nicht: ,Das
bin Ich*, sondern: ,Das ist mein Leib*; nicht: ,Wer mich iBt*, sondern:
wWer mein Fleisch iBt" usw. Wir haben hier zweifellos eine hochst
ergiebige Quelle von Verkrampfung, von Angstlichkeit, gleichzeitig aber
auch von Selbstgerechtigkeit (Belohnung fiir geiibte Tugend). Wie einfach

69

liturgie.de



und selbstverstindlich wird der Empfang des Sakramentes, wenn wir
ganz im Sinne jenes Dekretes die sakramentale Symbolik ernst nehmen!
Wenn ich jemand frage: ,Warum iBt du jeden Tag?“, so antwortet er:
»Weil ich sonst nicht leben kann*. So dhnlich, wenn ich einen Glaubigen
frage: ,Warum empfingst du die heilige Eucharistie?”, dann soll er
einfach erwidern: ,Weil ich sonst in Christus nicht leben kann®. Ich
rechne es zu meinen allerwichtigsten Aufgaben, mit diesem Dekret ernst
machen zu lassen.

Nicht weniger kommt es aber auch darauf an, das Mahl als Opfer-
m a h | verstehen zu lassen, nicht einfach als GenuBsache. Das so vielfach
beklagte Ubel der im tdiglichen Wandel wirkungslosen Kommunion diirfte
darin seinen Hauptgrund haben, daB man das Mahl verselbstiindigt, oder
sagen wir: daB man die eucharistische Bewegung von der richtig ver-
standenen liturgischen trennt. Die Gldubigen miissen diesen Zusammen-
hang immer wieder eingehimmert bekommen, wiederum weniger, indem
man jedesmal ausdriicklich dariiber spricht, als indem man ihn klar
voraussetzt. Man wird entschieden sicherer ans Ziel kommen, wenn man
auch da die Liturgie ganz ernst nimmt, ndmlich den Gliaubigen ,ex hac
altaris participatione* den Leib des Herrn reicht, d. h. ihnen méglichst
von dem in derselben Opferhandlung konsekrierten Opferbrote reicht.
Etwas wenigstens, und wiren es auch nur drei Hostien, kann man jedes-
mal konsekrieren, ohne daB man Gefahr lduft, fiir die rechtzeitige Er-
neuerung der Opferspeise nicht besorgt zu sein. Das rechte Verstindnis
macht hier wahrhaft erfinderisch.

Wir nennen das sakramentale Mahl ja die Speise selbst ,Kommu-
nion®. Da Kommunion soviel wie Gemeinschaft bedeutet, liuft bei der
Ausdrucksweise: ,Ich empfange die heilige Kommunion“. ohne Zweifel
viel Gedankenlosigkeit mit unter, Dazu kommt aber auch ein regelrechtes
MiBverstindnis. Die ,,Communio® wird als Vereinigung der Einzelseele
mit dem Heiland verstanden. Wir wissen, wie schief da gesehen ist. Die
Gldubigen konnen nicht oft genug horen, daB die heilige Eucharistie das
Hauptsakrament zur Auferbauung der ,,Communio Sanctorum® ist. Denn
ein Brot, ein Leib sind wir, die Vielen; denn alle haben wir an dem einen
Brote teil* (1 Kor 10, 17). Indem wir den sakramentalen Leib des
Herrn im rechten Geiste empfangen, werden wir seinem mystischen mehr
und mehr eingegliedert. Darum die Hauptfrucht der Kommunion: die
Caritas, die verzeihende und heliende Bruderliebe,

Welch ein Bild wiirde eine Pfarrgemeinde bieten, kénnte namentlich
die Dorfgemeinde bieten, wenn das besser verstanden wiirde! Aber da
miissen wir auf dem Lande wohl allgemein eine tief eingewurzelte Scheu

70

liturgie.de



der Minner vor dem Tische des Herrn beklagen. Nur etwa
40 in meiner Gemeinde haben sich in den letzten 2—3 Jahren dazu be-
stimmen lassen, den Bann zu brechen und abgesehen von Ostern und
Weihnachten an besonderen Tagen zu kommen. Aber auch diesen kostet
es groBe Uberwindung, gar vor dem Angesichte der Gemeinde vorzutreten.
Unter diesem Ubel leide ich bei meiner Arbeit am allerschwersten. Um
nicht bitter zu werden, bemiihe ich mich stets erneut, diese Zuriickhaltung -
zu verstehen. Neben vielen anderen auf der Hand liegenden Griinden
ist doch auch der Umstand der Erwiagung wert, daB die heutige Art der
Spendung des Sakramentes ganz auf die Empfindungsweise der Frau be-
rechnet ist. Das ,Nehmet hin* kommt ganz anders als urspriinglich nur
beim Priester voll zur Geltung. Wenn er aber gelegentlich einmal, etwa
am Griindonnerstag, nach Art der (Glaubigen kommuniziert, erlebt er den
angedeuteten Unterschied ganz klar. Es gibt wohl in jeder Dorfgemeinde
viele Minner, die ganz gerne zZum Opfertisch treten mochten, aber sie
kommen — ganz abgesehen vom BewuBtsein der Unwiirdigkeit durch
schwere Schuld — iiber mannigfache Hemmungen nicht hinweg.

Soll der Erhabenheit des Sakramentes und dem ausdriicklichen
Willen der Kirche entsprochen, und soll es den Glaubigen moglich werden,
das Sakrament recht zu wiirdigen, mitzuvollzichen und zu gebrauchen,
dann muB uns auch die Gestaltung der Feier eine ernste Sorge
und Auigabe sein. Ihre vornehmste Gestalt wire eigentlich das Chor al-
hochamt Das ergibt sich schon aus der Wesensschau der rémischen
Liturgie, dann ganz klar aus den neuesten romischen Entscheidungen. Soll
die Feier kein Stiickwerk sein, dann miissen auch die Eigengesinge
wenigstens rezitiert werden. Ich strebe das an. Die Organisten und
Dirigenten geben sich viele Miihe. Auch ein GroBteil der Gemeinde
gibt sich vorbildlich Miihe mitzusingen- Aber es mutet mich alles so
gequilt an. Es kommt erschwerend hinzu, daB unser Diozesangesangbuch
unter den Choralnoten nicht auch die deutsche Ubersetzung bietet. Ubri-
gens enthilt es auch nur €in Ordinarium. Ich kann mir nicht helfen:
Ich vermag die Hofinung, die viele, so einst auch »Michael“, auf den
Volkschoral setzen, nicht recht nachzuempfinden. Aber die Pilege des
Chorals ist heute unerldBlich, um die Leute iiberhaupt wieder an die
Liturgie heranzubekommen, Zu liturgischer innerer und duberer Haltung.

Tatsichlich sind unsere, im iibrigen feierlichen Opfer-Gottesdienste,
die an den Hochfesten, wie wohl fast iiberall nur teilweise Choraléimter.
Der Chor singt ein mehrstimmiges Ordinarium und nimmt damit dem
Volk seinen Teil weg, vom MiBverhiltnis zwischen dem Choral des
Priesters und dem diesen aufnehmenden polyphonen Gesang des Chores
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ganz zu schweigen. So sind mir die Hochfeste jedes Mal eine sehr ge-
mischte Freude. Immerhin habe ich erreicht, daB das Credo, das sich
fiir Polyphonie doch eigentlich am wenigsten eignet, immer in Choral
gesungen wird.

Fast am meisten Freude, wenn es angeht, so personlich zu denken,
machen mir die gewohnlichen Sonntage. Da kannte die Gemeinde nur die
deutsche Singmesse. Es ist nun die feierliche Betsingmesse daraus
geworden. Die Betsingmesse, auf dem Wiener Katholikentag bekanntlich
von hochster Stelle belobt, ist heute wohl die vollkommenste Verbindung
von Liturgie und Volksandacht und Volkslied. Wir legen ihr nicht die
»stille* Messe mit ihren verkiimmerten Formen, sondern das Choral-
hochamt auch als Vorbild zugrunde. Darum nicht alles beten lassen!
Die Feier geht folgendermaBen vor sich: Ich beschreibe der Einfachheit
halber unsere vorgestrige Feier. Der Chor beginnt unter Orgelbegleitung
mit der feierlichen Rezitation der Antiphon zum Introitus, Text nach
Schott bezw. Klosterneuburg. ,,Gerecht bist du, o Herr, und recht ist
dein Gericht; handle an deinem Knecht nach deiner groBen Barmherzig-
keit“. Dann fillt die Gemeinde ein: ,, Aus Herzens Grund ruf ich zu dir*,
Ps. 129 als deutsches Kirchenlied. Aber jetzt nur die 1. Strophe. Dann
wiederholt der Chor die Antiphon. Dann psalmodisch: ,,Selig die Makel-
losen auf dem Lebenswege, die wandeln nach des Herrn Gesetz". Dann
fillt die ganze Gemeinde psalmodisch ein: ,Ehre sei dem Vater“, was
sich jeweils besonders gut macht. Zum SchluB der Rahmenvers noch
einmal. Dann schweigt die Orgel. Zelebrans: ,Kyrie eleison* in ge-
hobenem Sprechton. Die Gemeinde, vom Chor gefiihrt, wiederholt im
selben Ton. Dann Zelebrans: ,,Gloria in excelsis Deo”, und die Orgel
fillt ein, die Gemeinde singt: ,,Schwingt, heilige Gedanken*. Die Orgel
schweigt. Nach GruB und Oremus des Priesters setzen im Altarraum
zwei Vorbeter ein und beten im Tonus rectus die Oration des Sonntags,
dazu unter einem SchluB die des einfallenden Festes. Nach dem Amen
der Gemeinde beginnt der Organist und Chorleiter als Lektor, wieder im
Tonus rectus, die Epistel zu lesen, wozu die Gemeinde, die vom Introitus
an gestanden hat, sich setzt. Die Gemeinde antwortet, nachdem sie sich
erhoben hat, mit ,,Gott sei gedankt“. Dann rezitiert der Chor mit Orgel-
begleitung Graduale und Alleluja. Fiir letzteres beniitzt er eine Melodie
von V. Goller. Zwischen Allelujavers und 3. Alleluja schiebt sich das
Gemeindelied : ,.Bei dir ist, Herr, der Gnade viel“, die zweite Strophe von
»Aus Herzens Grund”. Also: ,Alleluja, Alleluja. Herr, erhdre mein Gebet
und laB mein Rufen zu dir kommen. — Bei dir ist, Herr, der Gnade viel
. . . Alleluja*. Unterdessen ist der Priester mit dem lateinischen Bvan-
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gelium zu Ende gekommen. Er steigt den Altar herab und schreitet unter
Vorangehen zweier Akolythen mit Leuchtern und brennenden Kerzen
auf die Evangelienseite der Kommunionbank und singt das Evangelium
deutsch. Dann Predigt. Als Credo spricht die Gemeinde das apostolische
Glaubensbekenntnis. Zur Opferung rezitiert der Chor erst feierlich das
Offertorium. Dann die Gemeinde: »Was sollen wir fiir Gaben“. Der
Chor wiederholt das Offertorium. Die Orgel schweigt. Der Zelebrans:
,Orate iratres®. Die Gemeinde antwortet deutsch. Dann Pause, als
schépferische Pause vor dem Kanon gedacht. Zelebrans: ,,Per omnia . . £
in gehobenem Sprechton. Die Prafation wird im selben Ton vorgebetet.
Orgel und Gemeinde fallen ein: ,Heilig, heilig . - X Alles kniet dann.
Nach der Konsekration verhaltenes Spiel, dann steht alles auf und singt:
»Preiset, Lippen . . ., 1. Strophe. Die Orgel schweigt. Die Vorbeter
stimmen an und die Gemeinde spricht mit: ,Durch ihn und mit ihm. ..
Zelebrans: ,,Per omnia . . - Das Vaterunser sprechen alle im gehobenen
Ton. Dann Pause bis ,Per ommia™ Zum Agnus Dei: ,0 du Lamm
Gottes* von Goller. Zur heiligen Kommunion rezitiert der Chor erst die
Communio; danach die ganze Gemeinde: ,Ein wunderbares Mahl“. Bei
den Worten ,fallt nieder”, knien alle nieder und bleiben bis Schlub der
Strophe knien. Nach dem Lied wiederholt der Chor die Communio. Das
folgende versteht sich von selbst. Nach dem Segen: ,Der Kon'ge Konig
sei gelobt* (vgl. Schiuf des Fvangeliums). Statt der Lieder lasse ich
oft Psalmen singen.

So also am Sonntag. An zwei Werktagen, die aber nicht sche-
matisch, sondern mach ihrer liturgischen Bedeutung gewdhlt werden,
im allgemeinen am Dienstag und Freitag, in der Filiale am Montag und
Donnerstag, halten wir ebenfalls Betsingmesse, mehr von den Schiilern
getragen. Das Orgelspiel entfllt. Zu Beginn das Stafielgebet deutsch.
Die Vorbeter lesen die Eigengesange in gehobenem Ton vor. Der Sakri-
stan liest die Epistel. Der Zelebrans liest das Evangelium und spricht
dann einige Worte. Nach dem Sanktuslied und wihrend des Kanons wird
nicht gesungen. Nur werden nach Klosterneuburger Art die Gebete mit
entsprechenden Pausen angedeutet. Man beachte: die Glidubigen horen
immer wieder z. B.: ,Wir bringen das Opfer dar fiir die heilige katho-
lische Kirche, unseren Papst Pius und unseren Bischof Konrad“. Und
das Ged:ichtnisgebet: .Daher, 0 Herr, gedenken wir, dein Diener, der
Priester, aber auch wir dein heiliges Volk . ..* Die Lieder werden von
mir jedes Mal ausgewihit. An den iibrigen Tagen entfallt der Gesang,
auch das Andeuten der Kanongebete. Das Staffelgebet betet der Zelebrans
mit den Ministranten. Aber die Glaubigen antworten dem Priester jedes
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Mal laut und rezitieren deutsch: Gloria, Credo, Sanctus und Agnus Dei. Die
verdnderlichen Texte werden immer vorgelesen. So erzielen wir ein gut
Stiick Stille, ohne daB durch vollstindige Stille die Gliubigen sich vom
Altar allzuweit entfernen und auch die Texte teilweise ihren Sinn verlieren.

Es wiire iiber diese Gestaltungen viel zu sagen; aber um sie wiirdigen
zu konnen, mull man sie miterleben. Es hat freilich nahezu zwei Jahre
gedauert, bis den Leuten diese Formen so vertraut geworden sind, daB
man jedes Mal ohne Sorge sein kann. Es ist erstaunlich, wie tief die
Schuljugend sich in das ganze Gefiige der Feiern eingelebt hat. FEin
ganz besonders wertvoller Gewinn ist es, daB so Jungen und Minner
zu hochst ehrenvollem heiligen Dienst als Vorbeter und Leser
herangezogen werden. Eine besondere Freude, wie bald sie dieses Amt
zu schiitzen wissen! Ich kann mir nicht gut denken, daB sie nach einigen
Jahren genau so lau sein werden, wie wir es sonst von Burschen auf dem
Lande gewohnt sind.

Es wird den Gliubigen schon durch die ganze Art dieser Feiern
nahegelegt, nicht in der Messe, sondern die Messe zu beten und
iiberhaupt mitzufeiern. Aber unablissig miissen sie auch vor der Gefahr
des Abgleitens in Spielerei gewarnt werden. Eine besondere Gefahr birgt
der Besitz der Texte. Es gilt das weniger von losen Texten — wir haben
300 Stiick der Klosterneuburger in der Gemeinde — als vielmehr vom
MeBbuch. Etwa 60 werden den Schott haben. Sein Gebrauch wird
leicht zu einer Art Vergniigen. Literarisches und #sthetisches Wohlgefallen
tiuscht eine religiose Ergriffenheit vor, die gar nicht da ist. Luxus-
ausgaben sind da ganz gefdhrlich. Mit besonderer Freude habe ich ent-
deckt, daB es Leute gibt, die das MeBbuch nur zur Vor- und Nachbereitung
zu Hause beniitzen, bei der Feier selbst aber horen und auswendig
sprechen und singen wollen. Man muB die Ehrlichkeit aufbringen, um
zu sagen, daB ein Rosenkranz betendes Miitterchen, wenn es dabei dem
Erloser auf seinem Opfergang wirklich folgt, liturgischer ist als ein fein-
schmeckerischer Beniitzer des MeBbuches.

Besondere Sorgfalt verwenden wir auf die Neubelebung der mit der
Eucharistiefeier verbundenen Prozessionen. Nur iiber zwei von
ihnen ein Wort, iiber Introitus und Opfergang. Die Feier soll wiirdig
beginnen. Dazu gehort ein entsprechender Einzug des Priesters.
Er hilit mit der Zeit wohl mehr gegen das Zuspitkommen als das viele
Schimpfen. Leider ist bei der Anlage unserer Sakristei daran fast
gar nicht gedacht worden. An den Hochfesten ziehen wir durch den
Haupteingang ein. Zu einem wirklichen Introitus trigt der Zelebrans
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natiirlich nicht den Kelch. Der Introitusgesang begleitet den Einzug. An
Epiphanie z. B. hat er ja auch nur S0 einen rechten Sinn.

Viel umstritten ist der OP fergang. Niemand sollte aber in Zweifel
ziehen, daB er einen tiefen Sinn hat. Erst durch ihn tritt das Mitopfer der
Gliubigen richtig in Erscheinung. Darum sollte er auch iiberall bis zu
dem Grad verwirklicht werden, bis zu dem die Verhilinisse es ge-

statten. Wie schon bemerkt, haben wir eine der Entfaltung von Pro-

zessionen giinstige Kirche. Den Opfergang zwecks Darbringung
dereigentlichen Opierelemente verwirklichen wir insofern, als

die Schuljugend am Erntedankieste eine Auslese von Ahren und Edel-

trauben in liturgischem Spiel am Altar niederlegt. Aus den Trauben wird

am andern Tag der Opferwein filrs Jahr gekeltert. Da wir fiir Bereitung

von Hostien nicht eingerichtet sind, werden die Ahren den notleidenden

Gliedern des mystischen Leibes Christi zugefiihrt. Beim Erntedankopfer
selbst dient Wein, der schon vorher aus Erstlingen bereitet worden ist.
Er wird mit Hostien aus dem Schiff der Kirche zum Altar gebracht. Eine
weitere Verwirklichung dieses Opferganges ist es, wenn bei jedem Opfer
zur Opferung Hostien fiir die Gliubigen vom Sakristan in wiirdiger Form
zum Altar gebracht werden.

Hiufig haben wir den Opfergang mit anderen Gaben,
meist mit Geld. Wie schon erwahnt, ist €T bei Seelenopfers und Traudm-
tern alte Uberlieferung. Beim Requiem geht die ganz€ anwesende Gemeinde
zum Altar. Ich lasse sie in zwei Reihen, und zwar nur bis zu den zwei
Opfersticken vor den Altar gehen, damit der Opfergang nicht allzu lange
davert. AuBerdem halten alle Teilnehmer Opfergang werktags, wenn der
Pfarrer das Opfer fiir die Gemeinde darzubringen hat und natiirlich am
Quatembersamstag und am 1. Freitag des Monats. An den Sonn- und
Feiertagen lasse ich keinen allgemeinen Opiergang halten; er wiirde sich
kaum durchsetzen. Doch der Sakristan tréigt den Klingelbeutel zum Altar
und legt ihn dort nieder. Wenn aber eine besondere Sammlung ver-
kiindet ist, machen die Kinder Opfergang um den Altar. Es gibt fiir die
Opferginge offenbar ein gewisses HochstmaB der Hiufigkeit. Ich mochte
nicht weitergehen. Die Kinder insbesondere miissen immer wieder dazu
angehalten werden, gesammelt und ehrerbietig zum Altar zu schreiten.
Auch zur Erleichterung der Andacht haben sie jedesmal Gelegenheit,
wihrend des Opferganges ZU singen. Durch diese Opferginge haben wir,
obwohl das wahrhaft nicht -hauptséchlich beabsichtigt war, einen be-
trichtlichen Zuwachs an Einnahmen. Es hat sich aber wohl auch der
Sinn fiir die Caritas etwas vervollkommnet. Die Kinder gewdhnen
sich daran, iiber das eigene Ich hinaus zu denken und zu sorgen. Wir
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konnten zu St. Nikolaus und Weihnachten den Kranken und Armen Gaben
zukommen zu lassen, die vom Herbstquatember und Erntedankopfergang
und auch anderen stammten. Oft ist der Gabe, auch Geldgabe, ein Zettel
beigefiigt, auf dem zu lesen steht, wem sie zugedacht ist. Wohl der wich-
tigste Gewinn aber besteht darin, daB das Geben so ein Geben durch
Christus wird. Man gewdhnt sich so wohl iiberhaupt mehr an christliches
Geben. Es braucht ja nicht alles, was man caritativ gibt, buchstiblich zum
Altar gebracht zu werden. Aber manches soll bei Gelegenheit den Weg
zum Opfertisch nehmen. Es steht dann stellvertretend fiir das iibrige.

Eine gesonderte Betrachtung erfordert schlieBlich noch die Pre-
digt. Wichtig ist schon ihre sinngemiBe Einordnung in die ganze
Handlung, deren organischer Bestandteil sie ist. Diese FErkenntnis ist
zweifellos noch lange nicht Allgemeingut. Die Predigt, die auf der litur-
gischen Feier auibaut, hat ihren Platz unmittelbar nach dem Evangelium.
Hier ist sie durch Gesang, Gebet und Lesung organisch vorbereitet, fillt
dem Priester leichter und wirkt besser. Man glaube doch micht, man
kinne das irgendwie jedem Menschen eigene Formgefiihl ungestraft ver-
letzen. Behandelt die Predigt einen anderen Gegenstand, wie es fast
durchweg die Hirtenbriefe tun, dann schlieBe ich sie an das Asperges an.
Aber dann erst Epistel und Evangelium vorausschicken, die doch nachher
in der Vormesse ihren richtigen Platz haben, verletzt jeden feineren
Formsinn. In diesem Falle bringe ich wie immer das Evangelium nach
seiner lateinischen Verlesung deutsch zu Gehdr und sage noch einige
Worte dazu. Die Verkiindigung der Wochenordnung folgt stets auf das
Asperges bezw. Vidi aquam. Zwischen der feierlichen Verkiindigung des
Evangeliums und der Predigt oder nach der Predigt finde ich sie un-
passend.

Ihrem Inhalt nach soll die Predigt nicht eine Unterweisung iiber die
Liturgie sein. Die miiBte man etwa am Abend vorher geben, oder man
kann sie ans Verkiinden anschlieBen, wie ich es tue. Mir scheint es sehr
bedenklich, wie es gelegentlich wohl geschieht, die Predigt durch Zur-
Schau-tragen eines iibrigens oft recht zweifelhaften liturgiegeschichtlichen
Wissens anziehend gestalten zu wollen. So bringt man die liturgische
Bewegung am besten in Verruf. Eine richtize Predigt sucht aus der
Liturgie heraus unseren katholischen Glauben und unser christliches
Leben zu entfalten. Sie fiihrt vom Mysterium zum Martyrium,
zur Zeugenschaft. Die Liturgie ist verhalten; die Predigt muB ins Leben
hineingreifen. In der Predigt muB der Liturge aus seiner feierlichen
Zuriickhaltung heraustreten und zum Propheten werden. Er muB auf-
riitteln und unruhig machen. Steht ihm beim Vollzug des Mysteriums die
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Kirche fast ganz als der fortlebende Christus vor Augen, dann sieht er
jetzt die Makeln an ihren Gliedern, sich selbst miteinschlieBend. Pril-
fungen wie die heute in Spanien entlocken ihm zunichst nicht Worte der
Selbstrechtiertigung. Vielmehr LiBt er — iibrigens ganz im Sinne der
Liturgie (vgl Introitus des 20. S, n. Pi) aber ganz volkstiimlich — im
Sinne des Danielbuches beten: ,Ommia, quae fecisti nobis, Domine, in
vero ludicio feclsti, quia peccavimas Tibi, et mandatis Tuis non obe-
divimus: sed da gloriam nomini Tuo, et fac nobis cum secundum multi-
tudinem misericordiae Tuae*. So aber auch vorgestern: ,,Gerecht bist du,
o Herr*. Eine rechte liturgische Predigt sieht auch an schwierigen Fragen
nicht vorbei. Gegeniiber unheilvoller Verengung vertritt sie unab-
lissig die Weite Christi und seiner Kirche. Im Gemeinschafts- wie

im Einzelleben riickt sie dem Pharisidergeist scharf zu Leibe. Die

Evangelienabschnitte legen €s ja oft genug nahe. Aber kein Gebiet des
hldssigen. Nur wird er alles gut

Tugendlebens wird der Prediger vernac . :
unterbauen und im rechten Verhiltnis darstellen, namentlich die Liebe

als die Tugend aufscheinen lassen, an der man den Jiinger Christi recht
cigentlich erkennt. Doch eben weil er seinen Geist vornehmlich am
Worte Gottes und an der Kirche in ihrer Liturgie formt, wird er weder
in billige Demagogie noch auch in sden Moralismus abgleiten. Er wird
auch nicht niederdriicken und entmutigen, im Gegenteil, aufrichten, trésten
und ermutigen. Hinter allen seinen Mahnungen, Warnungen und Riigen
steht eben der Gedanke des heiligen Petrus: ,Ihr seid ein auserwihltes
Geschlecht . . . in Sein wunderbares Licht gefiihrt hat™.

Nach diesen ausfiihrlichen Darlegungetl iiber Taufe, BuBe und Eucha-

ristie kann ich mich zum iibrigen ganZ kurz duBern.

d) Ehe.
Die Ehe gehort zu den Weihesakramenten. Sje wird im Sinne der

Kirche durch das eucharistische Opfer und Mahl gekront. So steht am
Anfang des gemeinsamen Lebens der beiden ein weihevoller Akt. Schon
die Erinnerung daran kann spater in kritischen Zeiten zur Rettung und
zum Heile werden. Aber die Ubermacht von Nebenriicksichten 1Bt es bel
uns nur in der Hilite der Fille zu einer richtigen Trauung kommen.

e) Krankensegen und Todesweihe.

Bei der Spendung der Sakramente an Kranke und Sterbende ist den
Angehorigen nahegelegt, auch liturgisch mitbetend teilzunehmen. Bei der
Totenfeier achten wir auf den dramatischen Aufbau. Da sich eine Hin-
geleitung der Leiche in die Kirche im Sinne der romischen Liturgie nicht
gut ermdglichen 14Bt, schicken wir das Requiem voraus. Die Angehdrigen
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werden eingeladen, durch Empfang des Sakramentes mit dem Verstor-
benen innigst ,,communio® zu halten. Das Benedictus, das, vom Chor
gefithrt, alle singen, bildet den kronenden und verklirenden AbschluB.
Die liturgischen Gebete sprechen alle mit,

II. Kirchenjahr.

Die Gemeinde wird mit dem heiligen Jahr der Kirche in seiner wirk-
lichen Gestalt, nicht mit einer Verunstaltung bekannt gemacht. Das
gilt schon fiir den ganzen Aufbau Immer wieder liest man bei Leuten,
die es wahrhaftig besser wissen koénnten, von einem Pfingstfestkreis. Ein
Herzensanliegen ist es mir, die Sonntage, iiberhaupt das Proprium de
Tempore gebiihrend zur Darstellung zu bringen. Darum Vorrang vor
dem Proprium de Sanctis, wo immer es gestattet ist. — Auch wo der Ver-
wirklichung der Liturgie ernste Schwierigkeiten entgegenstehen, suchen
wir sie innerhalb der Grenzen des heute Moglichen ernst zu nehmen. Ich
denke da namentlich an die Ostervigil. Die heutige Sitte bringt in
das Fest der Feste einen schmerzvollen Zwiespalt. Vom Wichtigsten ganz
abgesehen: die Landleute brauchen den einen Werktag zwischen einem
vorausgehenden und zwei folgenden Feiertagen zur Arbeit. Wir kommen
am Karsamstagmorgen iiber eine starke Werktagsbeteiligung nicht hinaus.
Sicher wollen viele sich durch den morgendlichen Osterjubel die abend-
liche Auferstehungsfeier nicht verderben lassen. Eine Reform muB drin-
gender Wunsch sein. Aber man verspreche sich von einer bloBen Ver-
legung des Termins nicht zu viel. Schon in Anbetracht der Linge der
Feier werden wir eine gemischte Pfarrgemeinde niemals auch nur an-
nihernd zu einer inneren Teilnahme bringen, wie sie bei der deutschen
Ersatz-Auferstehungsfeier iiblich ist. Man wird also schon weiter denken
niiissen.

llI. Gebetder Kirche.

Die Gemeinde nimmt nach Méglichkeit auch am Gebet der Kirche
teil. Unser Didzesangesangbuch bietet deutsche Vespern. Leider sind
die Psalmen oft recht flach iibersetzt — sie gehen auf Wessenberg
zuriick — wichtigste Psalmen, wie sogar Ps. 109, fehlen, und das Gebet
des Herrn fehlt, wie iibrigens leider ja auch im romischen Brevier an
iiberragender Stelle, ganz und gar. Aber besser etwas als gar nichts.
An den drei letzten Tagen der groBen Woche feiern wir unter starker
Beteiligung die deutschen Metten. An besonders betonten Tagen halten
wir auch Komplet, und zwar in der Form der Oratorianer. Den Familien
ist der Gebrauch des kirchlichen Tischsegens méglich gemacht und nahe-

gelegt.
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So werden die Gliubigen mit den Psalmen bekannt und gegen die
heutigen Angriffe auf das Alte Testament vielleicht wirksamer gefeit
als durch vieles Reden. So kommen sie auch mehr und mehr von geist-
losem, allzu zweckhaftem und ichbetontem zu geisterfiilltem, organischem
und vor allem auf Gott und die Gemeinschaft bezogenem Beten. Die Li-
turgie befruchtet so die Andachten. Wir beten das Vaterunser nicht zu
dem oder jenem Heiligen, sondern zum Vater im Himmel, oft allein ohne
Ave und oft still, beim Angelus das erste Ave laut, die beiden folgenden
still. Beim Rosenkranz das zehnte Ave jeweils still. Ist uns besonderer
AnlaB zu beten, so hiufen wir das Vaterunser nicht, sondern nehmen eine
der vielen Orationen, namentlich aus den ,Diversae” und den Votiv-
messen, so namentlich auch am Schiub der Beerdigung. Da bete ich fiir
alle Verstorbenen nach Vaterunser und Credo die Oration ,,Fidelium* und
fiir den Nichststerbenden die iiberaus gehaltvolle Oration fiir Sterbende.
Sie wirkt ergreifend. — Das Allerheiligste setzen wir nicht ohne Riick-
sicht auf den Sinn der Andacht aus. Verdringt der kirchliche Tischsegen

das iibliche gereimte Gebet, so ist €S sicher nur ein Gewinn.

V. AuBere Form.

Wir achten auf eine sinngeméBe dubere Haltung, bei der Eucharistie-
feier wie ausgefiihrt, bei den Andachien soweit moglich. Alleluja-Lieder
kniend singen lassen, ist der Gipfel der Formlosigkeit. Der Wechsel in
der Haltung kennt aber ein HochstmaB. Wird es iiberschritten, so entsteht
Theater. Da sind unsere Leute sehr empfindlich. Ich bemiihe mich selbst
und leite die Gliubigen an, iiber Heiliges auch in wiirdiger Form zu
reden. Bei Opferbestellungen fragen sie jetzt durchweg etwa so: ,Was

macht der Opferbeitrag?”
V. Kunst.

giner gediegenen liturgischen Bildung ist die
Unkunst. Die Glaubigen bekommen all-
méhlich Sinn fiir diesen Unterschied und lassen sich beraten. Als sehr
wirksam erweisen sich dabei zZwel Bildbander von W. Oeser: ,Kunst
und Kitsch* (Calig) und ,Das Antiitz der Heiligen* (Bifiz). Immer wieder
komme ich mit dem Bild von dem Kind, das sich durch Schleckereien
Geschmack und Magen verdorben hat. Demnichst bekommt meine Ge-
meinde auch das Patronale. Ich zweifle nicht, daB es Anklang findet. Der
Sinn der Frauen und Madchen fir wiirdige Priesterkleidung wiichst zu-
sehends. Die unmannliche Spitze ist bei uns nahezu verschwunden. Wir

halten die ,Kirchliche Textilkunst™.

Nicht die letzte Frucht
rechte Wertung von Kunst und

79

liturgie.de



E. Aussichten.

Beim Riickblick auf die Zeit meines Wirkens in der Pfarrei kann
ich zusammenfassend feststellen: Auch in der letzten Dorfgemeinde ist
liturgische Erneuerung méglich. Nach anfinglichem fast allgemeinem
Widerstand wichst die Zahl der Geweckten mehr und mehr. Ich hatte es
von vornherein nicht zu hoffen gewagt, daB es in einer Landgemeinde
bis zu diesem Grade moglich sein werde. Natiirlich tun bei der Betsing-
messe nicht alle mit. Aber die Gemeinde als solche macht mit. Wohl in
jeder Gemeinde gibt es auch Leute — und es sind gerade die Besten —
die unter der herrschenden Ungeistigkeit und Formlosigkeit schwer leiden.
Vor einem Jahr konnten wir in ,,Michael* (1935/36, S. 10ff.) unter ,,Jugend
und Kirche* also lesen: ,,Man muB es einmal aussprechen: fiir viele junge
Katholiken (man méchte hinzufiigen, es sind die besten) bedeutet es eine
unsédgliche geistige Not, in der heutigen un liturgischen Form der MeB-
feier, in den Volksandachten alten Stils auszuharren, angesichts dieser,
von AuBenstehenden mitleidlos angegriffenen Dinge fiir ihre Kirche oifent-
lich wirksam einzustehen.” Wer konnte bei diesen Worten ruhig bleiben!
— Die Aussichten und tatséchlichen Erfolge wiren bedeutend grofer,
wiirde nicht so uneinheitlich und ganz vereinzelt, sondern geschlossen vor-
gegangen. Da konnten die Kinder des Lichtes von den Kindern der Welt
lernen. Denken wir doch an die hinreiBende Wirkung des schlagartigen
Vorgehens der nationalen Bewegung, im einzelnen z. B. an ihren Kampf
gegen den nationalen Kitsch. Doch damit stoBen wir auf die ermutigende
Tatsache, daB die Zeit selbst fiir die liturgische Bewegung arbeitet, d. h.
der Heilige Geist in der Zeit. In dem chaotischen Gewirr von Meinungen
und Strebungen, das unsere Zeit kennzeichnet, wird mehr und mehr doch
manches Gute und Bleibende sichtbar. In diesen ihren besten und tiefsten
Gedanken und Sehnsiichten aber trifit sich die Welt mit dem, was wir in
der Bibel- und liturgischen Bewegung letztlich wollen. Allein, es ist im
Jdrunde doch micht so, daB wir die Welt als Lehrerin nétig hiitten. Uns
ist aufgegeben, die in der Welt zerstreuten und heute neu in Erscheinung
tretenden Samenkdrner des gottlichen Logos zu sammeln und heimzu-
holen, uns obliegt, offenbar zu machen, daB das Beste und Tieiste,
was die Welt bewegt, seine Erfiillung bereits hat in der einen, heiligen,
katholischen und apostolischen Kirche.
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Liturgisches Leben am Rande der Grofistadt
Von Piarrer Dr. H. Horle, Frankfurt a. M.- Riederwald.

I iturgisches Gestalten, liturgisch geformte Seelsorge ist wahrhaite Er-
ziehung, echte Volkserziehung, eine volkspidagogische Aufgabe.

Wenn irgendwo, dann wichst um unsere Kirchtiirme und in unseren Kir-
chen aus der groBstidtischen Masse wieder Volk, wahrhaites, wurzelechtes
Volk, iibernatiirlich lebendige Gemeinde, die aus den tieisten Gnaden-
quellen der Kirche lebt. Das grofe Ziel fiir den Seelsorger ist klar aus-
geprigt: Parare Domino plebem perfectam, ,dem Herrn ein vollkommenes

Volk zu bereiten.”
So klar das Ziel, so unbestreitbar das

bestreitbar sind die Wege zum Ziel
Beeinflussung, jedes volkserzieherische Unternehmen ein Wagnis ist,

um so mehr eine religiose, eine liturgische Volkserziehung. Der Erzieher
sieht sich hineingestellt in die Spannung von Ideal und Wirklichkeit, von
Theorie und Praxis, von gottlicher Heiligkeit und menschlicher Unzu-

linglichkeit. Der Seelsorger soll den Schritt tun von der Theologie zum

Leben, von der Liturgik und Rubrizistik zur Volksliturgie, zu einem volks-
ienstlichen Handlungen.

und zeitgeméBen Vollzug der gottesd

Der Seelsorger sieht sich einer doppelten Schwierigkeit
gegeniiber: Einmal: Er baut Liturgie in den luftleeren Raum; er kommt
als Rubrizist, als Theoreti ker, als Aesthet, als Liturgie-Historiker
und versucht, das arme Volk in die vorgefaBte Schablone zu zwiangen. Er
nimmt das absolut, was zu anderer Zeit, in anderen kulturellen Verhilt-
nissen, in anderem Sprach- und Bildungsraum entstand, was in der ge-
schlossenen Monchsgemeinde seine Auspragung empfing. Er gerdt so in
Gefahr, an den praktischen Schwierigkeiten Zu zerbrechen, einen grofien
Teil der Gemeinde abzustofen und schlieBlich in lahmenden Pessimismus

zu verfallen.
Die andere Gefahr besteht

schwerten frohlichen Experimen t
unschopferischen Inszenieren neuer Feiern und Formen, in einer ehr-

furchtlosen Willkiir, die sich iiber geheiligte Tradition und verpilichtendes
Gesetz bedenkenlos hinwegsetzt. Die ,theoria sine praxi® ist meist
ungefihrlich, der ,currus sine axi* kommt nicht weit. Dagegen wird der
»caecus in via* gefihrlich und verhingnisvoll, da er mit seiner 4braxis sine

theoria* sich und andere in die Grube stiirzt.

Ideal, so mannigfach, vielfiltig
Wenn schon jede pidagogische

in einem von Theorie und Theologie unbe-
jeren, in einem betriebsamen aber
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Wenn ich nun einiges skizziere, was wir in praxi et theoria am Rande
der Grofstadt zu gestalten versuchen, so bin ich mir des Unvollkommenen
und Unzuldnglichen aller unsrer Bemiithungen bewuBt.

Die duBere Gestaltunddieinnere Struktur unsrer Ge-
meinde ist klar ausgeprigt: Unsre junge Siedlung liegt etwas abseits vom
Stadtkern, rings umgeben von Griinflichen und Wald. Vor 25 Jahren
wurde sie durch eine sozialistische Baugenossenschaft gegriindet und seit-
dem in mehreren Etappen ausgebaut. Die beiden Kirchen bilden riumlich
genau den Mittelpunkt der Kolonie. Unsere Hl. Geistpfarrkirche wurde
vor fiinf Jahren konsekriert. Vorher fand der Sonntagsgottesdienst statt
ir einer Schulbaracke, in der Schulturnhalle und schlieBlich im ErdgeschoB
des Pfarrhauses. Der Seelsorger wohnte anfangs in einem Siedlungs-
hiiuschen, das im ErdgeschoBzimmer die Kapelle enthielt. Die Bewohner
sind durchweg Arbeiter, Angestellte, untere und einige mittlere Beamte,
Die Zahl der Katholiken betrigt 2500 unter 5000 Andersglidubigen. Typisch
ist die Traditionslosigkeit der aus allen Gegenden Deutschlands zusam-
mengewiirfelten Massen, Tradition war die radikale, unkirchliche Ein-
stellung. Im iibrigen bringt das enge Zusammenleben in fast dorflicher
Siedlung auch alle die Dorfuntugenden in groBstddtischer VergroBerung:
Feindschaft, Neid, Empfindlichkeit, Klatschsucht; andererseits ein starkes
nachbarliches Zusammenhalten, eine prachtvolle Hilfsbereitschaft in der
Not, eine herzliche Anteilnahme an allen frohen Anlidssen; bei den treuen
Katholiken groBe Opferwilligkeit, rege Anteilnahme an Gottesdienst und
Gotteshaus, dessen Werden und Wachsen sie mit eignen Augen sahen und
tatkriiftig forderten. Die Zahl der Besucher unsrer drei Sonntagsvor-
mittagsgottesdienste betrigt etwa 850; das sind etwa 40 Prozent der zum
Besuch Verpflichteten.

Hemmende und fordernde Krifte:

Hemmend beim liturgischen Aufban wirkt die Kulturlosigkeit und
Oberilichlichkeit, die Verstindnislosigkeit der Umwelt, das MiBtrauen
gegen das Neue, die Reste friiherer Gewohnheit in der dorflichen Heimat.
(Die meisten kommen aus Unter- und Oberfranken); dazu kleinliche Eifer-
sucht, die Armut der Gemeinde, die nur schwer die noétigen Hilfsmittel
beschaffen kann.

Fordernd wirkt der Schwung des Neuen. Kirche und Gemeinde
sind jung. Die Siedlung wiichst auf Neuland. Die meisten haben noch die
armseligen Zeiten des ersten Anfanges miterlebt. Deshalb sind sie stolz
darauf, wenn der Gottesdienst in der neuen Kirche ausgebaut wird, Fin
in der Siedlung ausgeprigter Nationalstolz hilit mit und sucht die alten
Pfarreien zu iibertrefien. Viel duBere Hilfe und Anregung bei der For-
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mung des liturgischen Gemeindelebens kam von der Jugend, vom Jung-
méinnerverein und seiner Zentrale, vom ,Michael®, von den Choralwerk-
briefen und Schallplatten. Auch die Frauen brachten viel Anregung mit
aus ihren Kursen, aus den Rundbriefen der Diozese und des Reiches.
Einige unerliBliche Voraussetzungen muBten geschaffen wer-
den, ehe wir ans Werk gehen konnten. Mit gutem Willen gelang es trotz

der Enge und Not der Verhaltnisse.

Erste und unerliBliche Voraussetzung fiir das Gelingen der litur-

gischen Aufbauarbeit ist die Fiihrung durch den Seelsorger. Sie ist
5o unerliBlich und entscheidend, daB ohne sie alle Miihe und Begeisterung
der Gemeinde, des Chores, der Jugend nutzlos vertan ist. Diese Fiihrung
muB weitausschauend sein, auf Generationen planen und vorbauen, nicht
auf baldigen Eriolg, auf schnelle Ernte eingestellt. Sie muB sachlich sein,
nicht personlich, nicht als Liebhaberel, als personliche Methode; sie mul
geduldig sein und zih, sie darf sich nicht durch Ubereifrige oder MiB-
Mutige irre machen lassen, sich nicht abdrangen Jassen; nicht die Fiihrung

aus der Hand geben; sich mnicht entmutigen lassen durch MiBerfo!_g. Die
»Vox populi* ist nicht immer .. Vox Dei*! Der Seelsorger muB es sich viel
dabei sein, bei den Ubungen, bei

Zeit und Miihe kosten lassen, muB immer
der Schola, wenn er nicht am Altare oder auf der Kanzel stelit.

Sehr erwiinscht, namentlich dann, wenn der Seelsorger musikalisch
nicht befdhigt ist, wire ein tiichtiger Cho rmeister. Er miiBte viele
gute Eigenschaften haben, die nur selten zusammentreffen: Er soll inner~
lich religios sein; er muB Kenntnis, Verstindnis und echte Begeisterung
haben fiir Liturgie; er muB pidagogisch begabt sein, um mit den grobBen
und kleinen Kindern fertig zu werden; — die groBen machen oft mehr Miihe
und Sorge als die kleinen —; er sollte soviel Latein verstehen, um die
Texte erkliren zu konnen. Mit gutem Willen wird sich jeder Chorleiter, der
diese Kenntnisse, Fahigkeiten und Fertigkeiten nicht von der Kirchenmusik-
schule mitbringt, das Notwendigste aneignen konnen. Das Fehlende kann
der Seelsorger aus seiner theologischen Bildung und praktischen Erfahrung
erginzen. Unser Chorleiter hat neben den genannten die sehr schitzens-
Werte Eigenschaft, daB er aus selbstloser Begeisterung fiir die liturgische
Bewegung die Eigentexte der Sonn- und Festtage mit Noten, ebenso viele
andere Sondertexte eigenhdndig vervielfiltigt und uns so die Anschaffung

kostspieliger Werke erspart.

So notwendig es ist, dab gerade die junge Gieneration in das litur-

gische Leben, Denken und Beten hineinwichst, so unersetzlich ist die Mit-
Wirkung der E1tern. Sie miissen die Kinder schicken zur Singestunde;
sie sollen sich interessieren fiir den Kindergottesdienst und fiir die Lei-
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stungen der Knabenschola. Wir besprechen deshalb liturgische Dinge in
den sonntiglichen ,Elternbesprechungen nach der Abendandacht, im
Miitterverein; wir ziehen die Eltern der Singer und MeBdiener heran zu
Singerieiern und Elternabenden. Unser Pfarrbrief, der ,,Piarrfunk®, trigt
mit seinem ,Kurzwellensender” unsere Pline, Sorgen, Erfolge und MiB-
erfolge in alle Familien.

Vorbedingung fiir liturgisches Leben und Wachsen ist der rechte
Raum. Ein giinstiger Raum 4Bt das liturgische Leben gedeihen, ein
ungiinstiger, schlecht gebauter Raum liBt es verkiimmern.

Von groBter Bedeutung ist zundichst der Kirchenraum. Unsre HL
Geistpfarrkirche ist bewuBt vom Altare aus gebaut. Sie stellt den Altar
beherrschend in den Raum, ins Volk. Sie zwingt so zu rechter Ordnung
des Betens, zu wesenhaft katholischer Frémmigkeit. Die objektive Ord-
nung der religibsen Werte ist hier sichtbar in den Raum hineingebaut:
Der Altar als steinerne Opferstiitte — das Tabernakel als Stiitte der eucha-
ristischen Gegenwart — der kleine Altar zur Seite mit dem Gotteswort —
die Kanzel als Ambo in enger Verbindung mit dem Altar. Der Kirchen-
raum zwingt zur rechten Haltung. Er ruft zur Aktivitit. Br fordert Mit-
feiern. Er ist klar auigegliedert in drei Chére: fiir die drei Gruppen, die
in rechter Ordnung und Unterordnung den heiligen Dienst gemeinsam
feiern: Den Chor der Priester und Ministranten, den Chor der Singer und
den Chor der Gemeinde. Der Chor der Priester ist als weite Biihne
ins Volk hineingestellt. Er ist von allen Seiten sichtbar; er ist erhoben
iiber den Boden des Kirchenraumes, deshalb erhaben in seinem Schmuck
und seiner Wiirde. An den Stufen zum Hochchor ist der Chor der Singer,
die wechselweise mit dem Priester und dem Volk die Choralpartien singen.
Sie haben eine wahrhaft liturgische Funktion und stehen deshalb nicht
auf der Empore, sondern am Altar. Der ganze iibrige Raum der Kirche
ist Chor geworden, Chor des Volkes. Das ganze Volk ist als die Gemein-
schaft der Getauften und Gefirmten in die heilige Opferhandlung sichtbar
und hoérbar hineingezogen. Es ist deshalb nicht mehr durch den Lettner
vom Altar getrennt, sondern nimmt in der rechten Ordnung am Altar-
dienst teil. Der Kirchenraum bietet deshalb Méglichkeiten fiir die litur-
gischen Prozessionen, besonders fiir den feierlichen Einzug, fiir den feier-
lichen Kommuniongang und den Auszug der Priester und Ministranten.
Er ist nicht mit ,Sitzgelegenheiten* ausgefiillt, sondern 148t Raum zum
Stehen, Knien und Schreiten,

Neben dem Kirchenraum ist der halbkirchliche Raum von
groBer Bedeutung. Er ist Stitte des auBerkirchlichen Gemeindelebens.
Der Raum unsrer friiheren Notkapelle im ErdgeschoB des Piarrhauses ist
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Dort halten wir unsre Singestunde und die
liturgischen Ubungen und Unterweisungen, unsre auBerkirchlichen Feiern
zu Advent, Weihnachten, Passion, Kirchweih. Dort versammeln wir uns
monatlich zur Agape, zum Liebesmahl nach der Gemeinschaftsmesse. Der
Raum ist unmittelbar von der Kirche aus zu erreichen. Er ist hell und
freundlich, mit Bildern geschmiickt, etwa 200 Quadratmeter groB, bei

aller GroBe familiar und heimisch-

Von den Hilismitteln fir die liturgische Formung der Gemeinde
sei zunichst genannt das Didzesa ngesangbuch. Unser Limburger
Gesangbuch bietet eine iiberreiche Auswahl guter deutscher Lieder fiir die
Kirchenjahrzeiten zum Gebrauch in den Singmessen und Andachten. Wir
iiben die neuen oder selten vorkommenden Lieder neben dem lateinischen
Choral in unsren Ubungsstunden. Gerade durch den Choral sind unsre
Leute sehr sangesfroh geworden. Die Andachten sind sehr reichhaltig; sie
nutzen griindlich die Heilige Schrift und lassen das Volk in héufigem
Wechselgebet aktiv werden. Von Choralpartien enthélt das Gesangbuch:
Zwei MeBordinarien, das Requiemn, ZWei Credo, die Responsorien des Hoch-
amtes, die Komplet lateinisch und deutsch. Zu wiinschen wdre: Aufnahme
einiger Vespern, die Choralnotation statt der modernern; eine groBere Zahl
von Ordinarien. Jeder Schott* und das Diisseldorfer ,Kirchengebet™ ent-
hilt heute die Kyriale! Es konnte also leicht auch dem Gesangbuch bei-

gebunden werden.
AuBer dem Gesangbuch sind noc

uns unentbehrlich geworden.

h mehrere andere liturgische
Hilfsmittel erforderlich, deren Vielialtigkeit die liturgische Arbeit

erschwert und zersplittert: Wir penutzen fiir die Prim das genannte
e gute Bearbeitung in unsrem Didzesan-

+Kirchengebet, fiir die Komplet di :
der Tagesheiligen in der Prim oder vor

gesangbuch, fiir die Verkiindigung :
dem Hochamt das Martyrologium, das eben in guter Bearbeitung durch

Beuroner Ménche bei Herder erschien.

Unser wertvollster Kirchenschatz pesteht in 25000 Klosterneuburger
MeBtexten, die jeden Sonntag auf den Binken aufgelegt und dann wieder
aufbewahrt werden. Sie werden eifrig benutzt. Sehr erfreulich ist es,
daB nunmehr eine einheitliche Textform fiir das MeBordinarium fiir alle
MeBbuchausgaben sich durchgesetzt hat. Ein Klosterneuburger ,Liturgie-
kalender* hingt im Vorraum der Kirche und gibt den Eintretenden Aus-
kunft fiber den Tagesheiligen und das MeBformular. 250 Kyrialien aus dem
Verlag Herder werden beim Hochamt ausgeteilt. Die Mannerschola be-
nutzt den Liber usualis aus dem Verlag Desclée, Tournay. Er enthilt weit
mehr als unsre bescheidenen Verhiltnisse bendtigen. Die Propria der
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einzelnen Sonntage werden iiberdies handschriftlich vervielfiltigt, ebenso
die iibrigen Sondertexte, Psalmen, Cantica, Te Deum.

Einer unsrer Jungen hat in miihevoller Arbeit sehr sauber und fein
10 MeBordinarien, die 8 Gloria patri fiir den Introitus und die 4 Credo
auf groBe Blédtter geschrieben. Diese werden in einer Mappe ver-
wahrt und beim Sonntagshochamt auf einem Pult vor den Chorstufen auf-
gestellt. Die Jungen sind so gezwungen, gerade und aufrecht zu stehen.
Der Gesang ist so viel einheitlicher und frischer.

Ubung und Belehrun g sind von entscheidender Bedeutung fiir
einen beseelten Vollzug der heiligen Zeremonien, fiir eine sinnvolle Haltung
beim Gottesdienst, fiir einen verstindnisvollen Vortrag der heiligen Ge-
siinge, fiir das Gelingen des ganzen liturgischen Erziehungswerkes. Was
man kennt, versteht und schiitzt, das liebt man; dafiir bringt man Opfer.
Was nicht in seinem Wert und in seiner Schonheit erkannt ist, das wird
bald ermiiden. Eine unverstandene liturgische Ubung ist leeres Zere-
monienwesen, toter Formelkram, der echtes religioses Leben erstickt und
verdirbt. Wir halten deshalb regelmiiBige wiichentliche Ubungsstunden fiir
Kinder und Erwachsene, die mit fortlaufender Belehrung verbunden sind.
Zunichst geben wir eine Einfithrung in die Sonntagsmesse, dann eine
Ubersicht iiber die Heiligen der Woche, heben das Lebensbild eines deut-
schen Heiligen heraus. Dazu kommen regelmiBig ,,5 Minuten Mutter-
sprache der Kirche®, ein Lateinkurs. Dazwischen wird geiibt: Choral und
die unbekannten Lieder des Gesangbuches. Die Kinder gehen nach einer
Stunde nach Hause. Die Erwachsenen iiben weiter. Zum SchluB lesen
wir fortlaufend ein Stiick aus der Heiligen Schrift mit kurzer Erklirung,
hiren aus dem Martyrologium die ,Helden* des kommenden Tages und
beten vor dem mit Blumen und Kerzen geschmiickten Marienbild des
Saales das Kirchengebet des Festes oder Sonntags.

Als sehr praktisch hat sich erwiesen: Eine kurze sachliche Erkldrung
vor dem Beginn des Hochamtes. Diese ,,Vorpredigt* erliutert in fiinf
Minuten die Grundgedanken der wechselnden Teile des MeBformulares,
den Charakter der Propriumgesiinge und erklirt fortlaufend die fest-
stehenden Teile der heiligen Messe. Dadurch ist die Predigt entlastet;
(wir geben auch oft die Verkiindigungen am Anfang oder Schluf des Hoch-
amtes). Die Glaubigen héren mit Verstindnis gerade die Teile der Vor-
messe, die in Text und Weise wechseln und deshalb besonders einer Fr-
klirung bediirfen. Die ganze Vormesse gewinnt dadurch an Wertschitzung
und Nutzen, und wird deshalb auch besser und piinktlicher besucht. Die
Predigt kann diese Aufgabe nicht iibernehmen, da sie erst nach der Vor-
messe ihren Platz hat.
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r Stillen heiligen Messe nennen wir wenigstens den
Tagesheiligen und das MeBformular, daB die Besitzer eines ,,Schott"
sich sofort schon in der Vormesse zurecht finden konnen. Nach dem
Evangelium halten wir auch in der Stillen heiligen Messe eine Homilie
von 3—5 Minuten mit Kurzem Lebensbild des Tagesheiligen und einem
Leitgedanken fiir die Tagesarbeit.

Der Choralgesang nimmt in unserer Pfarrkirche nach den Be-
stimmungen der Pipste die erste, wenn nicht auch die einzige Stelle ein.
Wir singen sehr gern und eifrig deutsche Lieder in den Betsingmessen
und den Andachten. — Wir haben deshalb begonnen, nicht mit einem
Kirchenchor alten Stils, sondern mit einer Singerschola. So haben wir
versucht, das zu verwirklichen, was Pius XI. fordert: ,Damit aber die

Glaubigen aktiver am Gottesdienst teilnehmen, soll der Gregorianische
Choral beim Volk wieder eingefilhrt werden, soweit er fiir das Volk in
dem Priester und dem Singer-

Betracht kommt, daB die Gliubigen mit
chor nach den gegebenen Vorschriften abwechseln.” Wir haben auch ver-

sucht, was der Heilige Vater wiinscht: ,Kna benchore mogen nicht
nur an den Kathedralen und groferen Kirchen, sondern auch an Kleineren
Gotteshiusern und Pfarrkirchen ins Leben gerufen werden! Wir haben
auch das andere erfahren, was am SchluB der Apostolischen Konstitution
»Divini cultus* steht: ,Wir sind uns bewuBt, wie viele Miihe und Arbeit
all das erfordert, was wir hier angeordnet haben . - - Die Schwierigkeiten
dieses heiligen Unternehmens mogen die Hirten der Kirche aneifern und

ermutigen und nicht lahmen!"

. Die Schwierigkeiten Wa
in einigen Jahren iiberwunden sein.

Auch zu Beginn de

ren wirklich grof und werden erst
Dann wird all das, was wir schaffen

konnten, Tradition geworden seifl und von der ganzen Gemeinde getragen
werden. Der Choral liegt doch weit ab vom modernen Musikempfinden,
von der primitiven Freude am Takt, Marsch und Tanz, von dem ober-
flichlichen, entarteten Geschmack. Er fordert wahrhafte Askese, viel
Geduld, Uberwindung, Gehorsam gegen die kirchlichen Vorschriiten, Ehr-
furcht vor der Tradition, Einfithlung in die fremde Welt der Rhythmi-
sierung und Melodiefilhrung. In den vergangenen fiinf Jahren haben wir
viele Riickschlige erlebt. Oft paben wir fast den Mut verloren, wenn
trotz allen FleiBes ein Offertorium miBlang, wenn die Gesange der Palm-
Prozession dreimal miBgliickten und sogar das Osteralleluja zunéchst nicht
eingehen wollte. Wir kamen kaum aus dem schlimmen Zirkel heraus:
Man kann nur gut Choral singen, wenn mez ihn gut gehdrt hat — Schall-
platten sind nur eine relative Hilfe — Wir horten aber im Anfang nur
das miihsame Tasten und Buchstabieren nach dem unverstandenen Text
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und den fremden Noten. Als wir dann die Anfangsschwierigkeiten iiber-
wunden hatten, ging’s schnell vorwiirts. Auch die MiBtrauischen und Be-
diichtigen muBten zugeben, daB der Choral wirklicher Volksgesang ist.
Ein jubelndes Alleluja, das hin- und herwogende Gloria und Credo, die
Psalmodie der Vesper haben etwas iiberwiiltigend Starkes und Minnliches.

Nun singt auBer der Schola die ganze Gemeinde 3 Credo und 8
MeBordinarien. Die Schola singt etwa 30 MeBproprien. FEs ist jetzt schon
so, daB die Feststimmung aufbricht, wenn die Melodie des Introitus er-
klingt. Wenn wir singen: ,Puer natus est“, dann ist recht Weihnachten,
»Resurrexi®, dann ist Ostern, , Terribilis est*, dann ist Kirchweih. Unsre
einfachen, ungeiibten Leute spiiren schon die verhaltene, edle, herbe Fest-
freude, die aus diesen anspruchslosen Melodien herausklingt, mehr als
aus rauschenden Festhymnen. Sie horen schon die FanfarenstoBe der
Festtrompeten an Epiphanie: , Reges Tharsis* und an Pfingsten: ,,Factus
est repente",

Erfreulich und erstaunlich ist das Verstindnis und Gedichtnis der
Kinder, namentlich der Vorsingerknaben. Sie singen Ordinarien,
Gloria patri, Alleluja, Vesperpsalmen und Antiphonen ohne groBe Schwie-
rigkeit nach dem Gehor. Die Noten sind nur Stiitze. Sie kénnen vielfach
die deutschen Kommunion- und Kompletpsalmen auswendig. Eine erheb-
liche Erschwerung bringt der friihe Stimmbruch bei den Knaben.

GroBe Schwierigkeiten bereitete im Anfang der lateinische
Text. Wir haben sorgfiltig und eifrig gelesen und erklirt, die Uber-
setzung im Gesangbuch und MeBtext herangezogen. Auch der Lateinkurs
hat sich bewihrt. Die Leute sagen selbst: ,Der lateinische Text ist viel
leichter zu singen als der deutsche*. Wir sind noch im Unklaren, wie
weit wir in der Verdeutschung liturgischer Texte gehen sollen. Vorliufig
ist uns die deutsche Vesper und Komplet Briicke zum Verstindnis des la-
teinischen Textes, dhnlich etwa wie die mittelalterlichen Tropen, der fiir
das Kyrie unterlegte Text. Wir halten es fiir einen VerstoB gegen den
guten Geschmack und gegen die ganz unzweideutigen kirchlichen Vor-
schriften, wenn das Hochamt als sogenanntes ,Deutsches Amt“ zwel-
sprachig gesungen wird. Die Ehrfurcht vor dem Gewordenen und im
kirchlichen Leben Gewachsenen verbietet Experimente, die subjektivem
Urteil entstammen und der Sanktion der Geschichte und der kirchlichen
Autoritit entbehren. Immerhin haben die Versuche, der Choralweise einen
deutschen Text in gut ausgeglichener Fassung zu unterlegen, etwa fiir die
Vesper und die Komplet, objektiven Wert, wenn auch jede solche An-
passung sprachlich und musikalisch unbefriedigend bleibt.

Wichtig fiir ein wechselweises Singen bleibt die klare Aufteilung
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der Gemeinde, wie sie oben angedeutet wurde: Die Sangerknaben
stehen vor ihrem Pult an den Stufen zum Priesterchor; die Schola der
la mitsingenden Frauen und Jungfrauen

Minner dahinter; die in der Scho
dahinter in den ersten Banken der Frauenseite. Das ganze Volk wird mit

gutem Erfolg ermahnt, mitzutun, mitzusingen, gemeinsam zu stehen, zu
knien, zu sitzen in der Ordnung, wie sie in den einfiihrenden ,Erliute-
rungen* zum Beuroner Kyriale (Verlag Herder) angegeben sind.
Liturgie wichst mit der Gemeinde — die Gemeinde wiachst mit der
Liturgie. Es ist ein Wachsen, ein organisches Zunehmen, ein Reif-
werden, ein ,,in die Tiefe gehen®. Jahresring um Jahresring wichst zu.
Bei jedem Umlauf des Kirchenjahres kommt etwas Neues dazu: Ein neues

Proprium, ein neues Ordinarium, eine Vesper, eine Terz; als sinnvolles
Festgeschenk an die Gemeinde. Es soll alles planméBig wachsen, nicht
d stetig zunehmen, nicht orga-

willkiirlich. Es soll organisch, langsat un ;
nisiert werden in Hast und Ungeduld. Man kann Liturgie nicht mit Be-

triebsamkeit ,organisieren”, Wir haben zi Anfang einen Choralkursus
und eine Liturgische Woche gehalten. Das war wertvoll fiir die Grund-

legung. Wesentlich und entscheidend war das ruhige, stetige Weiter-

arbeiten, Weiterlernen, Weiteriiben und Weiterbeten.
S Opfergemeinschaft.

Wir sind gewachsen an der Liturgie al :
Wir unterscheiden eine dreifache MeBieier: Zunachst die StilleMesse:

Die Glaubigen stehen zum Einzug des Priesters, zum Evangelium und zur
Homilie, zum SchiuBevangelium und zum Auszug. Im iibrigen kniet man.

Dann die Bet-Singmesse: Wir beten entweder nach den
Klosterneuburger MeBtexten oder mit ,Schott' und Dibzesangesangbuch.
Alle antworten aui die Gebetsrufe. Alle beten gemeinsam; wechselweise:
Staffelgebet, Introitus, Gloria, Graduale, Credo, einige Opierungsgebete,
Sanctus, Pater noster, ZWei bereitungsgebete, Kommunion-

Kommunionvor
danksagungsgebete. Wir betel also da

s gemeinsam, was im Hochamt
Gemeinde und Schola gemeinsam singen, dazu das, was der Ministrant in
der stillen Messe als Vertreter

des Volkes petet, und das Paternoster als

offenkundiges Gemeinschaftsgebet. Wir lassen einige ,Liicken® zu stillem
Gebet und zu Uberwindung des _horror vacui*. Wir singen ein Zeitlied
zum Eingang und zum SchluB, ein MeBopferlied zum Sanctus, nach der
Wandlung und zum Kommuniongan, manchmal einen Psalm in deutscher
Ubertragung. Die Sanctuskerze breant vorm Sanctus bis zur Sumptio
sanguinis. Wir stehen wie bei der Stillen Messe** und immer beim Singen.
SchlieBlich das Hochamt: Wir singen ein deutsches Lied zum
Eingang, zur Predigt und zum

SchluB. Das Ordinarium singen die Knaben
wechselweise mit der ganzen Gemeinde; das Proprium singen die Médnner
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wechselweise mit der aus Minnern, Frauen und Jungfrauen bestehenden
Schola.

Als liturgische Gemeinschaft tritt die Gemeinde in Erscheinung
bei der Prim, die an manchen Sonn-und Feiertagen nach der Friihmesse
gebetet wird nach der Fassung des Diisseldorfer ,Kirchengebetes”. Dabei
lesen wir an der entsprechenden Stelle das Martyrologium. Die Terz
singen wir an einigen hohen Festtagen in einer Seitenkapelle lateinisch
und ziehen mit dem Gesang des Introitus zum Hochaltar. Die Vesper
singen wir manchmal an Feiertagen und an einigen Sonntagen deutsch
oder lateinisch nach der Ausgabe von Griissau, die recht gut sangbar ist,
aber iibersichtlicher sein sollte in der Textanordnung. Die Komplet bietet
uns das Limburger Gesangbuch in lateinischer und guter deutscher Fas-
sung. Vesper und Komplet halten wir mit aller Feierlichkeit: Mit Kan-
toren, Akolythen und Inzens. Die drei Kantoren sind aus der Knaben-
schola genommen. Sie tragen in der Advents- und Fastenzeit dunkelblaue
Scholarenmiintel; sonst elfenbeinweiBe Tuniken mit hellroten Schulter-
streifen. Einer fiithrt den Stab und gibt damit die Zeichen zum Aufstehen
und Verneigen. Die Psalmen singen wir wechselweise: Die Erwachsenen
im Westteil, die Kinder im Ostteil der Kirche. So wogt der Gesang hin-
itber und heriiber iiber den Chor, wo Priester, Kantoren und Orgel den
Mittelpunkt bilden.

Die Liturgischen Feiern halten wir nach den Vorschriften der
Kirche. Zuerst Liturgie, dann volksliturgische Spiele und Feiern! Das
scheint uns richtiger zu sein als der umgekehrte Weg. So halten wir die
Weihnachts- und Oster-Matutin, die Palmprozession, die Finstermetten,
Karsamstagsfeier. Dabei geht echtes Volkstum und Brauchtum wieder
auf: Der geschnitzte und geschmiickte PalmstrauB, die mit Symbolen ge-
zierte Weihwasserilasche, das Osterlimmchen, das als Osterbrot am
Ostermorgen zur Weihe in die Kirche gebracht wird, und manches andere.
An auBerliturgischen Feiern begehen wir: Die Auferstehungs-
feier am Ostermorgen, die Pfingstvorfeier zur Verehrung der drei groBen
Sakramente Taufe, Firmung und Eucharistie, eine Kirchweih-Vorieier.

Sogenannte ,Liturgische Spiele" verweisen wir in den halb-
kirchlichen Raum hinter der Kirche oder in den Pfarrsaal. Dort im Pfarr-
saal halten wir monatlich die ,Agape“ als Liebesmahl nach der Kommu-
nionfeier. Dabei singen wir nach der Vorlage von Klosterneuburg das
«Neue Gebot* und die entsprechenden Psalmen.

Inden hduslichen Raum greifen alle die Segnungen, Weihungen
und Feiern der Kirche hinein: Die Krippenfeier, das Dreikénigssingen, das
Osterlimpchen mit dem Osterlicht, das Allerseelenlimpchen. Die Haus-
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gt im Laufe des Winters den Segen der Kirche
orhanden sind, erhalten sie die Segnung
Fin kleines Andenken erinnert an den

weihe durch den Priester trd
in die Familien. Wenn Kinder V
fiir Kinder nach dem Rituale.
Besuch des Priesters.

Was wir an liturgischen For
staltet haben, ist Anfang; es is

men und Feiern in unsrer Gemeinde ge-
t Stiickwerk; es sind Schritte auf dem

Weg, noch weit vom Ziel. Es ist alles noch unfertig und unvollkommen aus
der Enge der Menschen und des Raumes, aus der Verworrenheit der Zeit
und der Verhiltnisse. Es sind Schritte auf dem Weg, auf dem rechten
Weg zum rechten Ziel. Das Ziel steht klar vor uns: ,Parare Domino

plebem periectam* — Erziehung z katholischem Leben aus den Quellen

des Glaubens, zu katholischer Haltung aus wesenhaft katholischer Lebens-

gestaltung. Leben und Lehre stromt aus der Liturgie in die Gemeinde.
Gerade die L e h re und Belehrung, d

wertvoll, da manche andere Moglich ng
sind. Der Hl. Vater nennt die Liturgie geradezu: ,Das wichtigste Organ

des kirchlichen Lehramtes. Leben stromt aus der Liturgie; der Papst
sagt: ,Die Gliubigen kommen in der Absicht ins Gotteshaus, um dort die
Frommigkeit gewissermaBen aus erster Quelle zu schopfen durch aktive
Teilnahme an den verehrungswiirdigen Mysterien der Kirche.” Aus diesem
Leben wachsen Friichte christlichen Glaubens, ohne daB die Seelsorge auf
einzelne Ubungen und Leistungen allzusehr zu drangen brauchte: Stin-
dige Zunahme des Kommunionempfanges und des Kirchenbesuches:

Was wir bei all den Milhen und Uberlegungen um eine liturgisch ge-
formte Seelsorge erbitten, das ist das Vertrauen unsrer geistlichen
Vorgesetzten und Mitbriider, ein Vertrauen, das nicht irre wird, wenn
etwas micht ganz seoundam traditiones patrum geschieht, wenn viel-
leicht nicht secundum, sondern praeter rubricas gebetet wird. Volks-
liturgie 148t sich nicht vom Studiertisch des Theoretikers allein, auch
nicht von den Rubriken her lebendig gestalten. Man kann keine aus der
Liturgie lebende Gemeinde aus der Theorie aufbauen, so wenig wie man
eine Kirche im Atelier des Architekten bauen kann. Man lasse den Prak-
tikern Zeit und Raum! Man sollte ilmen so viel theologische Bildung,
so viel liturgisches Feingefiihl, so viel erzieherischen Takt und so viel
pastorales Verantwortungsgefﬁhl gutrauen, daB sie n-ir.:hts tun und zu-
lassen, was gegen das Dogma, gegen die gesunde Tradition und gegen die
gute Volksfrommigkeit ist. SO erhoffen wir, Wissenschaitler und Prak-
tiker, mit dem Hl. Vater ,.die nicht mehr ferne Riickkehr der grofen
katholischen Familie zu liebe- und verstandnisvoller Teilnahme an der

heiligen Liturgie der Kirche*.

ie aus der Liturgie kommt, ist heute
keiten der Belehrung genommen
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Volksandachten und Volkslieder
und Liturgie

Von Piarrer Dr. J. K6 nn, Koln.

1. Wenn wir ernst machen mit dem Satz: Wir sind Christi Leib, dann
miissen wir auch als Glieder dieses Leibes gemeinsame Funktionen aus-
iiben. Diese Funktionen miissen sich zunichst auf Gott beziehen. Denn
Christus ist gekommen, um uns nach der Trennung durch die Siinde
wieder mit Gott zu verbinden. Diese Verbindung vollzieht sich im Gebet
und im Opfer. Deshalb liegt fiir uns eine Verpflichtung zum gemein-
samen Beten und Opfern vor. Diese Gemeinschaftspilicht beruht auf
unserer Beziehung zum ersten und zum zweiten Adam. Gemeinsam war die
Schuld, gemeinsam ist auch die Erlosung. ,,Wie durch den Ungehorsam
des Einen die Siinde in die Welt kam, so wurden durch den Gehorsam
des Einen die Vielen zu Gerechten“ (Rom. 5, 18). Der stolze Mensch, der
dem Individualismus und Subjektivismus huldigt, liebt das gemeinschaft-
liche Beten nicht. Er ist kein Freund der Volksandacht. Wie selten sehen
wir unsere Gebildeten in solchen Andachten! Sogar fiir die Messe, die
doch das Gemeinschaftsopfer aller ist, gibt es einen ,,Akademiker“-Schott.
Mit Vorliebe versammeln sich Akademiker zu besonderen Gottesdiensten,
die nur fiir sie gehalten werden. Man redet viel vom Dienst am Volke
und von der Volksgemeinschaft und sondert sich doch vom Volke ab.

Das Volk versteht den tiefen, echt katholischen Sinn des Gemein-
schaftsgebetes. Deshalb ist es immer in der katholischen Familie ge-
pilegt worden. Das gemeinsame Beten gibt dem Familienleben eine
besondere Weihe, ein starkes Verbundenheitsgefiihl und einen iibernatiir-
lichen Zusammenhalt. Man kann Eheleute nicht innig genug bitten, ihre
Gebete, besonders das Abendgebet gemeinsam zu halten. Sie lernen sich
dann wieder gegenseitig als Kinder Gottes schiitzen und achten, als Wesen,
deren Bedeutung iiber den engen Rahmen des gewdhnlichen Alltags weit
hinausgeht.

Das Volk fithlt und versteht auch, daB die Pfarrgemeinde
eine Familie ist, in der man gemeinsam beten muB. Mit groBer Liebe
fciert es seine Gebetstage, an denen das Allerheiligste in der Kirche
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In manchen Didzesen ist das Ewige Gebet
ganze Piarre. Alle gehen zur Messe und
die meisten zur heiligen Kommunion. Seit jeher hat das Volk das gemein-
same Beten in der Zeit der Not und des Kampfes in besonderer Weise
gepflegt. Davon zeugen unzahlige Wallfahrten, Bittginge und Bittage.
Auch heute noch hilt es, zumal auf dem Lande, zihe an diesen alten
Ubungen fest.

Dieses gemeinsame Beten enthiilt auch einen groPen Segen filr
den Einzelnen. Die betende Gemeinschaft tragt und hilft ihm und
bringt ihn iiber viele Schwierigkeiten hinweg. Es ist dhnlich wie bei dem
Siinger im Chor. Die anderen Mitsdnger pewirken, daB er den Ton hilt
und die Lust und Kraft nicht verliert. Mancher, der im Chor gut zu

brauchen ist, wiirde als Solosdnger vollig versagen.
Was vom Volksgebet gilt, trifft in erhohtem MaBe auf den Volks-
gesang zu. Der Gesang ist gesteigertes Gebet und gehort unbedingt zur

Volksandacht. Das Volk will Gesang. Solange €s Heere gibt, die als
groBe Gemeinschaften auftreter, haben wir auch Marschgesang und
Schlachtgesang. Das Singen reibt die Miiden mit und weckt Mut und
Begeisterung. Es hat schon einen Sinn, daB die nationale Bewegung bei
ihren Mirschen die Jugend und die Erwachsenen imimer singen ldBt. Die
Wucht und Macht des religiosen Gesanges erleben Wir immer wieder,
wenn die groBe Gemeinschaft der Kirchenbesucher zum AbschluB einer
besonderen Feier ihren ganzen Dank in das Lied: GroBer Gott, wir loben
dich . . . hineinlegt, wenn sie bei einem Protest gegen Angriffe auf die
Kirche gemeinsam singt: Wir sind im wahren Christentum . . ., wenn
bei einer Bekenntnisieier angestimmt wird: Fest soll mein Taufbund immer
stehen . . . oder: Es ragt ein hehrer Kénigsthron . . «» Wenn ein Treugeldb-
nis besiegelt wird mit dem Schwurlied: O, du mein Heiland . . . Genau so
legt das Volk im Laufe des Kirchenjahres seine ganze Seele hinein in
Adventslieder, wie : Tauet, Himmel, e Gerechten . . ., in die innigen

Weihnachtslieder, in die prausenden Osterlieder: Das Grab ist leer . . .
. ., in das schone Prozessionslied:

oder: Wahrer Gott, wir glauben dir-

O hichstes Gut, o Heil der Welt . . -, in das s0 sehr beliebte Muttergottes-
lied: Maria, Maienkonigin - - - Es wire ein grober Schaden fiir unsern
Gottesdienst, wenn der religiose Volksgesang nicht gefordert und gepflegt
wiirde. Im deutschen Siiden empfindet man es oft sehr schmerzlich, daB
das Volk bei der Messe kaum cinmal gemeinsam singt. Es steht teil-
nahmslos da und ist darauf angewiesen, dem Gesang eines kleinen Chores
zu lauschen, der auf der Orgelbiihne sich selbst und den Herrgott zu ver-

herrlichen sucht.

feierlich ausgesetzt wird.
ein wirklicher Festtag fiir die
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2. Volksandacht und Volkslied stehen nichtim Gegensatz zur
Liturgie. Wenn es in mancher Gemeinde anscheinend doch so ist und
liturgische oder nichtliturgische Einstellung mehr oder weniger scharf
einander gegeniiberstehen, so liegt hier auf beiden Seiten eine unberechtigte
Sorge und Furcht vor, die durch unklugen Ubereifer wach gerufen wurde.
Der Liturgieireund darf und soll die Volksandacht nicht verwerfen, den
Rosenkranz nicht verachten, Litaneien, Wallfahrten, 9tiigize Andachten,
Kreuzweggebet und idhnliches nicht ablehnen. Es beriihrt unangenehm,
wenn ein Gesetz des Rosenkranzes als sakramentale BuBe auferlegt wird
und der Ponitent erklirt: Ich bin liturgisch eingestellt, ich bete den
Rosenkranz nicht! Auf der anderen Seite ist es ebenso grofles Unrecht,
wenn die Pilege der Liturgie als eine Modesache, als Verstiegenheit, als
Sektengeist, als Diinkel und AnmaBung bezeichnet wird. Sie ist nichts
anderes als die Volksfrommigkeit der Urkirche. Ohne Zweifel herrschte
damals eine starke Frommigkeit, die das Geschlecht der Miartyrer erzeugte,
eine objektive, die aus dem Dogma, nicht aus dem Gefiihl lebte, eine theo-
zentrische, die auf den Vater, nicht auf das Ich bezogen war, eine christo-
zentrische, die alles durch unseren Herrn Jesus Christus erwirkte, eine
echt katholische, weltweite Gebetshaltung, die sich nicht auf personliche
Bitten beschrinkte. Es ist traurig, wenn sich Volksirommigkeit und Li-
turgie bekampfen. Sie sind durchaus berufen und befdhigr, gemeinsame
Arbeit zu leisten, sich gegenseitig zu ergidnzen und zu befruchten.

3. Wenn also kein Gegensatz besteht, die Liturgie nichts anderes ist
als altkirchliche Volksfrommigkeit, dann ist es klar, daB sie in einer Kirche,
welche die Apostolizitit als besonderes Merkmal an sich trigt, die zeit-
geschichtliche Frommigkeit in ihrer Entwicklung beeinflussen muB. Und
auch das ist klar, daB die zeitgeschichtliche Frommigkeit nur dann gesund
ist, wenn sie auf der vonder Liturgie gewiesenen Entwick-
lungslinie fortschreitet. Wo ist nun diese von der Liturgie gezeich-
nete Linie?

a) Der erste heilsame EinfluB besteht darin, daB die Liturgie den zen-
tralen Kultakt unseres Glaubens, die Messe, in den Mittelpunkt der
religiosen Betdtigung riickt. Diese Stellung gebiihrt der Messe, weil sie
das Opfer des Neuen Bundes ist; denn alle religiose Andacht gipfelt im
Opfer. Sie gebiihrt ihr aber auch, weil sie die grundlegenden Glaubens-
geheimnisse in unser praktisches, christliches Leben einbaut. Sie bringt
die Erneuerung und Entfaltung unserer Taufgnade. Sie ist die lebendige
Betitigung unserer Beziehung zur heiligsten Dreifaltigkeit; denn wir
opfern dem Vater durch Christus, und der Heilige Geist vollzieht dieses
Opfer in uns selbst, indem er uns durch die Selbstaufopferung in den
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pezieht. Sie ist das Unterpfand unserer Auferste-

QOpferakt Christi mitein
die Orientierung der gesunden

hung, die Quelle unserer sittlichen Kraft,
Marienverehrung.

Wer die Messe so sieht, wie
Volksandachten eine gesunde

die Liturgie es tut, bringt zu den grofen
Einstellung mit, die vor dem Ab-

gleiten in Einseitigkeiten pewahrt. In der iritheren Zeit, in der man wenig
liwurgisches Verstindnis hatte, verfiel man oft in solche Einseitigkeiten,
ohne es selbst zu merken. Sehr beliebt und weitverbreitet war die Sa-
kramentsandachtim alten Kolner Gebetbuch. Vor einem Menschen-
alter hat niemand einen Mangel an ihr entdeckt. Heute empfinden wir
es als unkorrekt, daB sie das MeBopier, auf dem die ganze Eucharistie
beruht, gar nicht erwahnte und sich ausschlieBlich an Christus, mit keinem

Worte an den Vater wandte. Sie petrachtete die Eucharistie ganz los-
e es auch unrichtig wire, wenn ein

geldst fiir sich, was unrichtig ist, wi ' :
Arzt ein krankes Glied nur fiir sich, nicht in semnem Zusammenhang mit
lte. Durch die Los'osung von der

dem ganzen Organismus betrachten wol ¢ .
Liturgie bekam die Herz-Jesu- Andacht das Sibe und Weich-
Wie sehr es auch jetzt noch oft

liche, das ihr frilher stark anhaftete. 3
mitspielt, und zu einer ganz schiefen Betrachtung unseres Verhiiltnisses
zu Christus fiihrt, zeigt uns ein Artikel: Das Mysterium des verkldrten
Christus in ,Die Seele’, 36. Jahrgang, 6. Heit, in dem Dr- Wurm df’“_B”ef
einer Leserin zitiert, die mach der Lektiire von Vomier: ,Christianus’
schrieb: ,Nicht ohne Bedauern nehme ich Abschied von dem armen,
einsamen, zur armseligsten Gestalt sich verdemiitigenden ﬁ.elland im
Tabernakel, dessen Verlassenheit und Erniedrigung bisher ein starkes
Motiv meiner mitleiderfiillten Haltung zum eucharisti§chen (.Zhnstu.v: war.”
Nicht liturgisch eingestellte Menschen haben kaurm ein GeFlihl dafur,. daB
hier eine Vermenschlichung vorliegt, die unser Verhiltnis zu Christus
umkehrt. Nicht wir sollen Mitleid haben mit ihm, s'ondt?m er mit uns.
Derartige Auffassungen finden sich auch heute noch in vielen Andachts-
biichern. Noch verhzngnisvoller wirkt sich das Abweicpen von der
liturgischen Linie in der Marienverehrung aus. Mit Recht sagt

Jungmann in seinem bekannten Buche: .Die Frohbotschait und unsere
Glaubensverkiindigung' Seité 204: »In manchen Lindern sehen wir Volks-
Sonntag noch um Ostern kiimmern, in

kreise, die sich weder um den ' :
heller Begeisterung aufflammen, wenn es sich um die Krﬁmfng eines
Gnadenbildes der Madonna handelt. Solche Erscheinur}gen zegen, daB
die Verehrung fiir Maria sich gar wohl von einem lebgndlgen'Chnstentum
loslosen kann“. Wo die Marienverehrung die liturgische Linie innehilt,
ist das ganz unmoglich. n der Liturgie steht Maria vor uns als das
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Idealbild der Kirche und der Einzelseele, so wie sie einst als einzig
gliubige Seele unter dem Kreuze stand, als ihr Sohn sein hohepriester-
liches Opfer darbrachte. Sogar in das Rosenkranzgebet triagt
die Liturgie wahrhaft groBe Gesichtspunkte hinein. Der liturgisch Einge-
stellte sieht zentrale Heilsgedanken in den einzelnen Geheimnissen. Er
betet den freudenreichen Rosenkranz und betrachtet am Beispiel Mariens,
wie er 1) die Pflicht hat, sich der Welt des Ubernatiirlichen unter der
Mitwirkung des Heiligen Geistes zu erschlieBen; 2) wie er verpilichtet ist,
das, was er von Gott erhielt, an andere weiter zu geben; 3) wie sich seine
natiirliche Veranlagung und die iibernatiirliche Gnadenwelt miteinander
verbinden miissen, um dem neuen Menschen, der nach Christus geschafien
ist, Leben zu geben; 4) wie diese Lebensbetdtigung im Opfer sich voll-
ziehen muB, und zwar in einem Opfer, in dem ich Christus und mich dem
Vater darbringe; 5) wie auch die unzulingliche Erfassung Gottes, ja der
Verlust Gottes zu einer neuen tiefen Verbindung mit ihm fithren konnen.

Er betet den schmerzhaften Rosenkranz und sieht 1) die natiirliche
Scheu, die von der restlosen Hingabe an das Ubernatiirliche abhiilt, die
uns hemmt, den Sprung in das Unendliche beherzt zu wagen; 2) die vielen
Gefahren, die aus der feinen und groben Sinnlichkeit dem Menschen er-
wachsen und die Pilicht, mitzusiihnen, weil auch er Glied am geistigen
Leibe Christi ist; 3) den Stolz, dessen Schuld und Folgen sich so furchtbar
an Christus auswirken; 4) das Leid, das den Christen nie zu innerer Ver-
bitterung und Verzweiflung bringen darf; 5) das Geheimnis der Erlosung,
das sich in mir vollzichen muB, indem der alte Mensch gekreuzigt wird
und abstirbt.

Er betet den glorreichen Rosenkranz und betrachtet 1) die Freuden
und das Gliick des Menschen, der erldst ist; erlebt 2) mit frohem Ver-
trauen, daB der Himmel seine Heimat ist, in der der Herr auch ihm eine
Wohnung bereitet hat; ofinet 3) mit Freuden dem Heiligen Geiste seine
Seele in der festen Uberzeugung, daB der Geist auch ihn in alle Wahrheit
einfiihren wird, die Christus gebracht hat; sieht 4) mit frohem Herzen,
wie die Gnade, die Gott uns auf Erden schenkt, sich in der Himmelfahrt
der Begnadeten auswirkt; und schaut 5), wie in Maria die Kronung und
Vollendung der ganzen Schépfung schon vorweggenommen wird. GewiB
wird auch der nichtliturgisch Eingestellte beim Rosenkranzgebet Glau-
benswahrheiten betrachten; aber sein Auge bleibt viel mehr am Einzelnen
und Peripheren haften, was dem Gebet eine mehr subjektive Pragung gibt.

b) Die Bewahrung der Volksirommigkeit vor dem Peripheren
ist ein ganz besonderer Segen der Liturgie. Manche Erscheinungen der
Marienverehrung, an denen Andersdenkende mit Recht AnstoB nehmen,
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zeigen uns, wie sehr wir diesen Seg
gerade in letzter Zeit gegen solche
Es sei nur erinnert an den Rosenkranz von
an manchen Kult, der mit Erscheinungen
wurde. Nicht minder miissen Wir hinweisen
korrektheiten, die sich manche Marienp
Der liturgisch Eingestellte hat ein €S
Dinge von vornherein ablehnt. Ahnliche
liquienkulten sagen, deren Obijekte
sind. Ebenso wird der liturgisch
der religidse Umbruch unserer Tage
den Glauben sich vorziiglich in
fahrten, kirchlichen Feiern, Bekennt
tungen kundgeben sollen.
reicherung eine innere Verarmun
wiegen des Peripheren, das wir vie
stellen miissen, ist sicher auch ein
Gebildeten sich nicht angezogen, sond
¢) Die Liturgie bewahrt die Vol
Subjektivismus, der immer Z
diirfnisse sieht. Deshalb geht diese
gchete auf und vernachlissigt das L
liche Inhalt unseres Gebetes bleiben mu
schon eine sehr erfreuliche Wendung zum
betet unser Volk wieder die Psalmen,
singen. Statt einer Unzahl von Bitten,
Christus vorgetragen werden, beten heute
gesang der Jiinglinge im Feuerofen,
wird, den Herrn zu preisen. Damit s
verurteilt und abgelehnt werden-
Neue Zeit und alter Glaube® im B
Gottvertrauen durchdrungen i
auf Gottes GroBe. Die liturgisc
Vorbild. Sie beschranken sicl mie darauf
flehen. In ihrem einleitenden Teil preisen

GroBe.

d) Uberaus segensreich
durch die Bereicherung mit
Wir mit Freuden hinweisen au
kreisen mit besonderer Vorliebe
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nehmen sogar am tiglichen Breviergebet der Kirche teil. Ein Muster-
beispiel fiir die Verwendung biblischen Gutes in den Volksandachten haben
wir in den ,,Gebeten von Hohenlind", herausgegeben von Priilat van Acken
im Caritasverlag in Freiburg. Mit souverdner Schriftkenntnis schépft der
Verfasser aus dem Alten und Neuen Testamente und verbindet die Schrift-
texte zu Gebeten von ergreifender Tiefe und Innigkeit. Mit Recht wendet
er sich in der Vorrede gegen den Vorwurf, das Volk verstinde diese Texte
nicht. Tatsache ist, daB das Volk solche Texte liebt und will und mit
Schmerzen auf den Seelsorger wartet, der ihm das Verstindnis dafiir
erschlieBt. In dhnlicher Weise ist in der ,,Maienkonigin®* von J. Kénn der
Versuch gemacht worden, biblisches Gebetsgut fiir die Maiandacht zu
verwerten und von der Bibel her die einzelnen Rosenkranzgeheimnisse zu
beleuchten. Der deutsche Jugendpsalter (Dreifaltigkeitsverlag, Miinchen)
gestaltet auch im Geiste der Liturgie seine Gemeinschaftsandachten fiir
die deutsche katholische Jugend. Die liturgischen Gemeinschaftsfeiern
von Schmidt-Pauli bewegen sich auf derselben Linie und verdienen alle
Empfiehlung.

e) Die Liturgie bereichert auch den Volksgesang. Sie fiihrt ihm in
iirem Choral neue Melodien zu, die das Volk mit groBer Freude singt.
Vielerorts ist das Choralamt, das vom Volke mitgesungen wird, ein sehr
beliebter Gottesdienst. Vesper und Komplet werden lateinisch und deutsch
gerne und viel nach Choralmelodien gesungen. Mitunter wird auch in der
Messe an Stelle eines Volksliedes ein Choralsatz genommen, z. B. Sanctus
und Agnus Dei.

4. Volksandacht und Volkslied konnen, wenn sie richtig gepflegt
werden, auch der Liturgie dienen.

a) Die Volksandacht kann das Verstindnis fiir die Liturgie erschlieBen
helfen, indem sie in die groBen Grundgedanken einfiihrt, ohne die es
keine innere Teilnahme an der Liturgie gibt. Wenn der Seelsorger,
vielleicht auch ein Teil der Gemeinde, liturgisch eingestellt sind und des-
halb die Volksandachten, den Rosenkranz, auch Wallfahrten von groBen
Gesichtspunkten aus betrachten, dann erfaBt die Gemeinde den Sinn der
Liturgie viel eher. Es geniigt ja sicher nicht zur Pflege der Liturgie,
daB man ein MeBbuch einfiihrt und die Gliubigen im Gebrauch dieses
Buches unterrichtet. Manche Gemeinschaftsmesse bringt wenig Frucht
und verliert sehr bald ithre Teilnehmerzahl, weil die Texte den Gliubigen
innerlich nicht niher gebracht worden sind. Hier haben sich die drei
Binde Jahr des Heiles, herausgegeben von Pius Parsch, den man den
Vater der liturgischen Bewegung nennen darf, das Verstindnis fiir MeB-
texte erschlossen. Dafiir ist ihm die ganze Kirche zu groBem Danke
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verpflichtet. In der gleichen Richtung will die liturgische Bild-
mission arbeiten, die von Septuagesima 1937 an im Verlag von Frede-
beul & Koenen in Essen erscheint. Sie verbindet mit einer kurzen Er-

klirung der MeBtexte die Darstellung der Idee der betreffenden Tages-

liturgie durch zwei vierfarbige Holzschnitte, von denen der eine diese
ndere sie mitten in das praktische

Idee aus dem heiligen Text schopft, der a
Leben hineinstellt. Text und Bild sind auf einem dreiteiligen Faltblatt

vereinigt, zu dem billige Wechselrahmen geliefert werden, die es ermog-
lichen, das Blatt in Haus und Schule, in Kloster und Kirche die ganze
Woche vor Augen zu behalten. Diese mehr praktischen Bestrebungen
finden eine wesentliche Stiitze an der wissenschaftlichen Arbeit und dem
beseelten Gottesdienst der Abtei Maria Laach.

b) Auch das Volkslied kann die Liebe zur Liturgie pflegen und
Vermehren. FEs liBt sich in jede Messe, auch in die Gemeinschaftsmesse
einbauen, ohne den liturgischen Gang der Messe zu storen. Das Volk,
das gerne singt, und die Glaubigen, die auch beim liturgischen Beten eine
Abwechshng wiinschen, werden es begriifen, wern ihmen Gelegenheit zu
singen geboten wird. Nicht selten hat der Radikalismus, mit dem man
diese Gelegenheit ganz abschnitt, manchem Glaubigen die Freude an der

Liturgie verdorben.

¢) Die Volksandacht kann in einer gewissen Weise sogar zur Forde-
rung und Weiterentwicklungder Liturgie beitragen. Gerade
it den letzten Jahren haben sich bei Gelegenheit der Tauferneuerung, der
Schulentlassung, der Bekenntnisfeiern, des Erntedankfestes, der Gedenk-
stunde fiir die Toten, besonders der gefallenen Krieger, Formen des Ge-
meinschaftsgottesdienstes entwickelt, die tiefen Gehalt besitzen und beim

Volke groBen Anklang finden. Wenn si€ ihre letzte Ausreifung gefunden
ffizielle Liturgie der Kirche, zunichst

haben, ist zu erwarten, daB sie in di€ © : !
ht auch der Gesamtkirche, Eingang

d_el‘ einzelnen Dizesen, dann vielleic
finden. Die Lauretanische Litanei und die Litanei vom Herzen Jesu, die

heute offiziell anerkannt sind, verdanken iire Entstehung auch der Volks-

frdmmigkeit.
Uberblicken wir das gan

S0 ergibt sich klar, daB zwischen beide:
besteht. Hier gilt nicht entweder-oder: sondern sowohl-als-auch. Thre

“f/eise und fruchtbare Verbindung ist sicher ein wertvolles Stiick Katho-
lischer Aktion. In dieser Verbindung hat die Katholische Aktion ihre letzte
Kraftquelle; denn sie wird nur dann Bestand behalten und Erfolgreiches
lcisten, wenn sie von der Frommigkeit erfiillt ist, die am Altare Christi

Rendhrt und gespeist wird.

ze Verhiltnis von Volksandacht und Liturgie,
n kein unversohnlicher Gegensatz
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Familie und liturgisches Leben

Von Erzpriester Dr. Konrad Metzger, Breslau-Kleintschansch.

Unumstc’il]lich fest steht die Tatsache, daB die menschliche Familie
durch das Priestertum Christi bereits einmal von Grund aus umge-
staltet worden ist. Versteht man unter Liturgie die in der Kirche immer-
fort von neuem sich vollziehende Erlosung durch Christus, dann steht
ebenso fest, daB die Erneuerung der Familie von heute eniweder durch
Christus kommt oder sie kommt iiberhaupt nicht. Im Sinne dieser beiden
Voraussetzungen miissen wir die Beziehungen zwischen Liturgie und
Familie auch heute sehen.

Die Lage der Familie von heute.

Beginnende Erneuerung der Familie aus dem

Erlésungsgeheimnis.

Mit groBer Freude konnen diejenigen, die das Familienleben von heute
in Christus schauen, feststellen, daB der Erloser gerade gegenwirtig an
der Erneuerung des Familienlebens arbeitet.

Ein Laie, Dozent Erich Reisch, schreibt einen Aufsatz iiber die ,,Form-
krifte der Familie*.') Hinter dieser Arbeit steht neues Christusleben.
Hier wird bis in Einzelheiten hinein gezeigt, wie ein Familienvater neues,
christusgeborenes Brauchtum unter den Seinen schafit. Reisch stellt
unter anderem den Grundsatz auf: die neue Familie miisse vom Zentrum
her katholisch sein und zeigt neue Symbole, die ganz aus tiefgehender
liturgischer Bildung entstanden sind. Er will der Taufkerze, dem Rosen-
kranz, dem Sterbekreuz, der Heiligen Schrift, der Erntekrone einen ganz
neuen Raum in der Familie geben. Er zeigt, wie in der Familie die Er-
innerung an die Toten in einer der Gegenwart angepaBten Form geprigt
werden kann u. s. f. Es geht nicht etwa darum, daB jetzt alle Familien die
von Reisch geprigten Formen iibernehmen miiBten; etwas ganz anderes
ist hier entscheidend. An der Arbeit von Reisch kann man feststellen,
daB die durch die Liturgie in die Familien geleiteten Krifte beginnen,
schopierisch zu wirken. Ohne daB man sagen konnte, wie die neue
Familie aussehen wird, muB festgestellt werden: die neue Familie, die
ganz aus Christus herausgewachsen ist, ist im Kommen.

Wer das Buch von Dietrich von Hildebrand , Die Fhe**) aufmerksam
gelesen hat, kann feststellen, daB unter den Laien eine neue Auffassung

1) In: Buerschaper, Das Kind in Familie und Kirche. Kevelaer 1935, S. 92—113.
?) Ars Sacra. 1929,
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von der Ehe zu wachsen beginnt. In der genannten Schrift wird die
eigentlich katholische Auffassung von der Ehe — der Mann Christus, die
Frau die Kirche — mitten in das Leben von heute hineingestellt. Hier
wird z. B. die Folgerung gezogen: ,Liebe ist die Teilnahme an der ewigen
Liebe, die Jesus der anderen Seele zuwendet.” Hier steht der herrliche
Satz: ,Der Eheschluf wird dadurch eine Weihe an Gott analog wie das
Ordensgeliibde.* Nach von Hildebrand hat die Ehe am meisten Ahnlichkeit
mit der Priesterweihe. In von Hildebrands Schriit ist noch nicht wie bei
Reisch in Einzelheiten eine neue gchppferkraft aufgezeigt, es ist aber
ganz deutlich, daB, wenn erst einmal eine solche Auffassung vom Ehe-

sakrament Allgemeingut wird, wirklich die neue Familie entsteht.

Wer das kleine Biichlein von Josef Leb _Familienliturgie® %) aufmerk-
sam liest, spiirt auch hier, daB aus dem Erlosungsmysterium des Heilandes
ganz Neues wird. Recht stark kommt das zum Ausdruck darin, daB

dieser Familienvater zwar ganz liturgisch beten will, daB ihm aber die
kirchlichen Morgen- und Abendgebete Z. B. zu wenig personlich sind. Er
sagt: , Je besser der Hausvater €s versteht, diesen personlichen Charakter
seiner Familie in das gemeinsame Gebet 2l legen, umso lebendiger, auf-
merksamer und andichtiger wird ihm die Familie folgen*. In der ganzen
Art, wie nun Leb das Familiengebet gestaltet, ist die Schopferkrait der

neuen Familie ganz deutlich sichtbar. }
_ Die kleine Schrift, die der Katholische Frauenbund im AnschluB an
eine Ausstellung beim Katholikentag 1929 herausgab,’) §e'gt ebenso wie
der Kiinstlerkreis St. Georgen,®) daB auf der ganzen Linie Neues werden
will,
ilie von heute.
_ Wir diirfen uns nicht verhehlen, daB die schopferische Familie heute
nicht nur nicht die Regel, sondern ganz selten ist, in vielen Gemeinden
Wird sie noch gar micht anzutreffen seif sie ist Ausnahme. .

Unter den Familien, die am religiosen Leben der Gemeinde teilnehmen,

findet sich eine zweite Form, die man als die Regel bezeichnen kann. Sie
Wurzelt noch mehr oder Wweniger ligios-kirchlichen Tradition,

in der ré
besitzt aber keine lebendigen Schop

ferkréfte.
Einige Formen dieser Familie soll

! en aufgezeigt werden. Sie tritt uns
in unseren Gemeinden in vielen Spielarten entgegen. Ein Bauernpfarrer
—

*) Ars Sacra. 0. J. !
') Das christliche Heim. Herder 1930. Ferner: Liturgische Lebensweihe der
kat%mlischen Familie. In Verbindung mit Ehrhard Drinkwelder, Erzabtei St.
ttilien, bearbeitet von der Miinchener Bundesjugend d. K. F. B. 1927.
ilfe. St. Georgs-Verlag, Frankfurt a. M.

%) Brauchtumspflege ist Seelsorgsh
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erziihlt mir: ,,In meiner Gemeinde wird zu Hause mehr gebetet als in der
Kirche. Am Sonnabend geht der Hausvater mit Weihwasser segnend
durch das ganze Gehoft.* In Oberschlesien bringt noch heute der Haus-
vater am Griindonnerstag geweihtes Brot aus der Kirche nach Hause.
In einer besonderen Feier wird das Brot gebrochen und allen Familien-
mitgliedern gereicht. In lindlichen Gegenden ist diese noch ganz in den
Formen der Vergangenheit lebende Familie nicht selten; es brockelt
jedoch jedes Jahr Stiick um Stiick von diesen Traditionen ab.

Unter den kirchlichen Familien unserer Grofistadtgemeinden sieht es
ganz anders aus. Wo noch irgendwelche Formen von Familienliturgie
iiberkommen sind, nimmt der Vater daran kaum noch teil. Die Liturgie
beschrinkt sich meist auf das gemeinsame Abendgebet. Da und dort
werden die Kinder noch mit Weihwasser gesegnet, werden einige beson-
dere Tage im Jahre durch Anklinge an das Kirchenjahr ausgezeichnet.

Wir haben besonders in diesen groBstidtischen Familien aber auch jene
Form, wo niemand mehr in der Familie zu beten wagt. Selbst jene Men-
schen, denen der Schott selbstverstiindlich ist, verbergen vor den Haus-
genossen ihr religioses Empfinden; es gibt kein gemeinsames Beten mehr,
vielfach auch kein kniendes Einzelgebet mehr. Das ist die letzte Stufe auf
dem Wege, der zum Verschwinden aller religiosen Akte in der Familie
gefiihrt hat.

Neben die noch traditionsgebundene, aber unschépferische Familie von
heute tritt die sikularisierte Familie. Wie sie aussieht, zeigte sich neulich
in einer Sitzung unseres Miittervereins, die im Saal stattfand. Ich hatte
eingehend geschildert, wie meine Mutter den Tag religios heiligte. Sie
stammte aus altem Bauerngeschlecht und trug jahrhundertealte Tra-
ditionen in sich. Ich forderte die Miitter auf, mir einmal zu sagen, was
sie von dem Tun meiner Mutter meinten. Zunichst zeigte es sich, daB
dort, wo noch liturgische Briuche da sind, sie ganz und gar von den
Voreltern iiberkommen sind. Dann aber stand eine junge Frau auf und
sagte wortlich: ,Ich will Threr Mutter nicht zu nahe treten, aber dazu
sind wir zu nervds. Man muB diese zwei Sidtze iiberdenken, dann
wird man finden, daB in ihnen sich die sidkularisierte Familie offenbart.
Zunichst liegt in diesen Sitzen eine grundsitzliche Ablehnung der Haus-
liturgie. Diesen Menschen, die heute in unseren Gemeinden die Mehrzahl
bilden, ist es einfach unmoglich, in der Familie zu beten. Diese Frau
sagte mir, sie bringe es einfach nicht fertig, fiir ihre Kinder einen Mai-
altar aufzustellen und zu schmiicken. In dem Worte ,,nervios® liegt aber
noch mehr, und zwar ist damit wirklich etwas Bezeichnendes volkstiim-
lich ausgedriickt. Die Frau wollte sagen: Wir heutigen Menschen be-
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die innere Ruhe, Sammiung und Be-
dieser Familien schreitet mit jedem
daB sie micht etwa nur das religiose
und christliche zerstort, sondern daB auch das menschlich Edle in diesen
Familien langsam und sicher zugrunde geht. Die Frau, von der ich
sprach, erzihlte mir in aller Herzensruhe, sie habe ihre vierjilirige Tochter
einmal ins Variété mitgenommen, damit sie ein Ballett sehe. Die Eltern
wollten bei dieser Gelegenheit reststellen, ob das Kind Neigung hatte,
Ténzerin zu werden.
Fine vierte Form von Familie tritt heute immer mehr in den Ge-
sichtskreis der Seelsorge. Immer haufiger erscheinen bei den Taufen die
Vornamen, die nicht von einem Heiligennamen kommen. Sie sind einfach
der germanischen Gedankenwelt entnommen. Das ist aber nur ein Anfang.
Wer in viele Familienzeitschriften von heute auch mnur oberflichlich
schaut, weiB, daB eine Familienerneuerung aus germanischem Geiste im
Gange ist. Sie hat groBe Massen noch nicht ergrifien, und wir wissen
nicht, ob ihr das gelingen wird. Immer hiufiger kommen Eltern zu uns
um Rat wegen ihrer erwachsenen, schon verheirateten Kinder, in deren
Familien immer mehr neue germanische Formen {ibernommen werden.
Manche dieser Familien haben bereits die Kirche verlassen, andere konnen
sich zu diesem Schritt noch nicht entschlieBen. Wir milssen aber damit
rechnen, daB eine neu-germanische Familie wichst. Das ganze ist umso
bedeutsamer, als trotz des beinahe tausendjahrigen Christentums in un-
seren Landen vieles Heidnische noch lange nicht iiberwunden ist. Die
altgermanische Idee, daB jede Familie ihren besonderen Flausgeist ozt
ist vielfach noch rege.’) Die Gegenwart kann also an SO manches, was im
Volke schiummert, anknilpfen. Ich neise nicht dazu, in diesen Dingen
zunichst Heidnisches zu sehen. Die Seelsorge muB in diesen Dingen
Weit mehr Aufgaben erblicken. Sollten diese im Volke mehr oder weniger
gewachsenen Familienformen wieder netes Leben gewinnen, so missen
sie eben zum zweiten Male verchristlicht werden. Vielleicht ist das nicht
6 schwer, weil unsere Seelsorge iibermenschliche Mittel besitzt und weil
es aus dem Volke gewachsene Formen sind. Jedenfalls erreichen wir
damit, da wir schimpfen und anschuldigen und drohen, von der Fin.ster-
nis des Heidentums reden, 8ar nichts. Niemals hat die Kirche bei der
Missionierung gegen diese Dinge gewiitet, vielmehr hat sie .in ihne'n eine
giinstige Grundlage fiir Neues gesehen — Erzieher auf Christus hin.
_ e;z;_: ‘W. H. Riehl: Die Familie. 1925. Stuttgart (Kotta)
Reclam-Bindchen: Ernst Moritz Arndt, Nordische

sitzen zur Hausliturgie nicht mehr
schaulichkeit. Die Verweltlichung
Tage weiter fort. Bezeichnend ist,

%) Man ;erﬁfeicl;e_hi
und das eben erschienene
Volkskunde.
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Die bisherige seelsorgerliche Arbeit und ihre Schwierigkeiten,

RiesengroB stehen jetzt unsere seelsorglichen Aufgaben vor uns. Wir
sollen nicht glauben, daB sie bisher noch nicht gesehen wiren, daBi zu
ihrer Uberwindung nichts Wesentliches geschehen sei. Im Gegenteil:
wir miissen die bisher geleistete Arbeit zu iiberschauen versuchen, damit
wir an sie ankniipfen konnen.

Die Aufbauarbeit der Kirche begann Leo XIII. In seinen grofien
Briefen an die katholische Welt kam er immer wieder auf die Familie.
Er griindete den ,,Verein der christlichen Familien* und gab der Familie
das Rosenkranzgebet. Diese Tat des Papstes war deshalb so groB, weil
er mit dieser Form der Familienseelsorge an die Vergangenheit an-
kniipfte und doch von der Familie der Neuzeit nichts Unmogliches ver-
langte. Durch seine Arbeit, die bis in die letzten Gemeinden drang, kam
es wieder stirker dazu, daB das gemeinsame Gebet in der Familie geiibt
wurde. Wenn unsere Eltern erziihlten, daB es in der Mitte des vorigen
Jahrhunderts keine Familie im Dorfe gab, die abends nicht den Rosenkranz
betete, und wenn wir uns aus unserer eigenen Jugendzeit daran erinnern,
wie das gemeinsame Rosenkranzbeten erneuert wurde, so ist damit darauf
hingewiesen, wie groB die Wirkung der Arbeit Leos XIII. war. Sie reicht
hinein bis in unsere Tage; nicht zuletzt hingt diese Wirksamkeit auch
damit zusammen, daB Leo XIII. dem Volke das Bild der heiligen Familie
anschaulich machte. Es hat auf uns alle in unserer Jugendzeit auBer-
ordentlich stark gewirkt.

Die Arbeit Leos XIII. wurde von seinen Nachfolgern nicht nur fort-
gesetzt, sie gewann in neuen Formen neue Kraft. Ein Blick auf die plan-
miBige Erziehung des Volkes zur Familienliturgie durch die groBen Ver-
binde, besonders die Jugendverbinde, sagt dem Wissenden genug. Wer
noch nicht weiB, wie in den ersten 35 Jahren des Jahrhunderts gearbeitet
worden ist, der miifte z. B. einmal den Plan sich ansehen, den der Katho-
lische Kaufménnische Verein vor einigen Jahren fiir die Winterarbeit der
ihm angeschlossenen Vereine aufgestellt hat. Hier ist in vorbildlicher
Art und Weise alles, was zur Familienliturgie gehort, ins Volk geleitet.
Man greife ein beliebiges Heft des Diisseldorfer ,Jugendfiihrer heraus
und man wird sehen, daB mit seltenem ZielbewuBtsein dic Erneuerung
der Familie aus der Liturgie erarbeitet wird. Sehe ich recht, so hat diese
Arbeit ihre letzte Quelle in dem besonders weitschauenden Hirtenbrief der
deutschen Bischéfe von 1913, der alle Fragen des Familienlebens vom
seelsorglichen Standpunkt aus in providentieller Weise behandelt.

Man muB in diesem Zusammenhange auch auf bestimmte Zeitschriften
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Ungeahntes gewirkt haben. Was die ,,Monika“ seit iiber 60
och michts anderes, als Erneuerung der Familie
aus dem Geiste des Mysteriums. Wer die Diisseldorfer Zeitschriit
»Kirche im Volk™ genau kennt, weiB, daB sie neben der ,Monika“ durch-
aus nicht iiberfliissig ist. Mehr und mehr neigt sie sich der neu geformten
Familie zu. Keine Zeitschriit steht der vorhin geschilderten schopferischen

Familie so nahe wie sie.
Zwei Bestrebungen miissen 1

kommen, die
Jahren gewirkt hat, ist d

och genannt werden. Da ist zunichst

die Thronerhebung des heiligsten Herzens Jesu in den Familien. Man
mag zu dieser Form der Familienseelsorge stehen wie immer, sie ist etwas
wahrhaft GroBes. Ich habe sie in meiner Gemeinde einmal planméBig
durchgefiihrt. ‘Wohl kann ich nicht sagen, daB durch dieses Mittel eine
sichtbare Erneuerung des Familienlebens erfolgt sei in den 300 Familien,
in die ich kam. Aber auf die greifbare Wirkung kommt es ja wahrhaftig
nicht an. Es schmerzt einen immer, daB man mit diesem Mittel gerade
in jene Familien am wenigsten kommt, die am meisten der Erneuerung
bediirften. Wir miissen aber festhaltem, daB die Thronerhebung ein
Mittel ist, um hausliturgisches Brauchtum allmihlich zu schaffen.

Die letzten zehn Jahre haben allerlei Anleitungen gebracht, wie eine
Hausliturgie aufgebaut werden kann. Mehrere Kreise haben versucht, die
duBere Formung des Heims neuzeitlich und Katholisch zu gestalten. Auch
diese Arbeit dringt nur langsam ins Volk, hat aber ihre groBe Bedeutung.

Seit Pius X. haben wir die Bewegung der Frilhkommunion in die
Familien getragen. Auch das jst ein neuzeitlicher Weg der Familien-
erneuerung im liturgischen Geiste: Verchristlichung der Familie vom

eucharistisch erzogenen Kinde her. A T
Wer die geschilderte Arbeit nicht bloB iibersieht, sondern griindlich
wertet, muB in grober Ehrfurcht vor ihr stehen, muB in sich die Ver-
ktisch anzukniipfen. —

pflichtung fiihlen, an so viel groBes Ringen Pra ; :
Man muB aber auch an der Tatsache, daB diese gewaltige Arbeit bisher
die Erneuerung der Familie nicht zuwege gebracht hat, die Schwierig-

keiten ermessen. Wir wollen i€ €rst auf uns wirken lassen, damit wir die
Erérterung der seelsorglichen Wege nicht zu leicht nehmen, damit wir
nicht meinen, wir leisteten Grundstiirzendes, wenn wir eiil Weli& Liturgie

treiben.

Die erste grobBe Schwierigkeit, die Z4 beheben nicht in unserer Macht
steht, liegt darin, daB die Familie heute unter ganz anderen wirtschaft-
lichen Gesetzen steht. Es gibt heute wohl kaum noch jene Form von

Familie, die wirtschaftlich sich selbst versorgt, infolgedessen von der
Umwelt wenig abhingig ist. Das Brauchtum der Familie friiherer Zeiten
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beruhte auf diesen wirtschaftlichen Gegebenheiten. Das alles ist heute
grundstiirzend anders geworden und kann auch in keiner Weise zuriick-
gebildet werden. In einem Briefe, den mir ein apostolisch arbeitender
Laie schrieb, hieB es wortlich: ,,Wollten wir in unserer Familie abends
gemeinsam beten, so miiBten wir laut schreien, um das Getose der unten
vorbeifahrenden Elektrischen zu iibertonen." Wird das auch nicht iiberall
so sein, so ist das, was hier gesagt ist, doch ein Sinnbild fiir die im
letzten Jahrhundert entstandene Lage. Die Familienmitglieder arbeiten
fast alle auBerhalb des Hauses, die Arbeitszeiten des Mannes und der
Kinder liegen auch so verschieden, daB kaum noch eine gemeinsame Mahl-
zeit moglich ist. Nimmt man alle diese Tatsachen zusammen mit der
anderen, daB seit Jahrhunderten der Glaube in breiten Massen schwiicher
geworden ist, so steht diese Schwierigkeit lebendig vor uns. Man sieht
hier zugleich, daB es nicht geniigt, einfach fritheres Brauchtum in Er-
innerung zu bringen oder zum gemeinsamen Familiengebet zu raten. Damit
kommen wir noch lange nicht an die Wurzel der Ubel.

Eine zweite groBe Schwierigkeit wird vielfach ganz iibersehen. Fast
ein Jahrhundert lang haben Sozialismus und Kommunismus, vorbereitet
durch die Weltanschauung des Liberalismus, ins Volk eindringen kénnen.
Heute leben iiberall sozialistisch-kommunistische Gedanken iiber die Fa-
milie. Was wir in der Nachkriegszeit in unseren Gemeinden sahen, war
ja nur aufgegangene Saat. Das Schlagwort von der ,Uberwindung der
Familie* hat eben seine Friichte getragen. Wenn wir heute christliche
Gedanken von der Familie ins Volk leiten wollen, dann werden wir immer
damit rechnen miissen, auf was fiir einen Boden sie fallen.

Eine dritte Schwierigkeit besteht darin, daB heute in vieler Beziehung
die Beeinflussung des Volks- und Staatslebens durch die Familie groBien
Beschriinkungen unterworfen ist. Es ist heute nicht mehr so, wie es vor
dreiBig Jahren noch war, daB die Familie das Staatsleben entscheidend
beeinflut. Die iiberragende Stellung, die in der Gegenwart das Staats-
leben einnimmt, diirite immer mehr die Wirksamkeit der Familie be-
grenzen.

Voraussetzung der seelsorgerlichen Arbeit ist wirksame Herausstellung,
Erfassung und Verbreitung der liturgisch-dogmatischen ldee
von der Familie.

Wir miissen davon ausgehen, daB das griechisch-romische und das
germanische Altertum in ihrer besten Zeit Familienliturgie kannten.”)

7) Von den Germanen berichtet das ausfiihrlich W. H, Riehl, a. a. Q. S. 299ii.

Zum Ganzen vgl. Eugen Vandeur: Die Erneverung der christlichen Familie, 1928.
Theatinerverlag. Hier ist die Familie ganz im Geiste der Liturgie geschaut,
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Der Hausaltar, die hiusliche Andacht, die Schutzgeister des Hauses, das
alles war also lingst vor dem Christentum vorhanden. Es geht sicher
nicht zu weit, wenn wir daraus folgern: in der Familie liturgisch zu leben,
liturgisches Brauchtum zu schaffen und zu pilegen, gehort zum innersten
Wesen der menschlichen Familie.

Im christlichen Altertum sah man in der Familie ein Abbild der drei-
einigen Gottesfamilie: Gott, der Vater — Familienvater, Gott, der Heilige
Geist — die Mutter, Gott, der Sohn — das Kind. Der heilige Augustinus
und Gregor von Nyssa vertreen diese Idee am stirksten.”)

Unter dem Einfluf des heiligen Thomas von Aquin trat diese An-
nn wir noch heute an alten Hidusern das

schauung in den Hintergrund. We

Bild der Heiligen Familie sehen, wie ich €S neulich in Mainz feststellte,
so kann man daran erkennen, daB die Kirche die Erneuerung der Familie
durch Einpriagung des Lebens der Heiligen Familie von Nazareth er-
reichen wollte. Diesen Weg hat, wie wir bereits sahen, noch Leo, Kbk
mit groBem Erfolg gewihlt. Bis zum Weltkriege konnte man in sehr
vielen Familien das Bild der Heiligen Familie finden.

Unter dem EinfluB der neueren liturgischen Beweguns ist man geneigt,
die Lehre vom Corpus Christi mysticum auf die Familie zu iibertragen:
Der Mann ist in der Familie Christus, die Frau die Kirche und die Kinder
mit dem Gesinde stellen die Glieder am Leibe Christi dar. Diese Idee
entwickelte z. B. Professor Pius Parsch.’) Das Bild der Heiligen Familie
erwihnt er nicht; auch Dietrich von Hildebrand lebt ganz in diesem

Bilde.
Praktisch wird es so seif daB die Seelsorge alle diese Ideen von
der katholischen Familie im AnschluB an Schrift und Liturgie verwenden

muB. Zwei Wege bieten sich fiir unsers Arbeit an.

Der erste besteht darin, daB wir den Volksunterricht einstellen auf
das, was der heilige Paulus iiber die Ehe und die Familie in den urchrist-
lichen Gemeinden predigte. Wenn wir nach und nach in unseren Pre-
digten und Vortrigen die sogenannten Haustafeln der paulinischen Briefe
durchpredigen, geben wir alles- Grundlegend diirfte sein, was Paulus
im 5, Kapitel des Epheserbriefes (21—33) sagt. Es ist sicher, daB in diesen

Zeilen der Geist Christi lebt und daB aus der Lehre des heiligen Paulus die

Erneuerung der christlichen Familie entsprungen ist. }
Fin zweiter Weg konnte als liturgisch bezeichnet werden. Man feiert

in der Gemeinde alle die Festé deren Mittelpunkt das Fest der Heiligen
e, Herder 1908. 2. Aufl. S, 538if.
rauen, Klosterneuburger Hefte

E;Tcr: Die Frauenfrag

) Ausfiihrlicher bei A R
Liturgie und die F

%) Liturgie und Familie.
10 und 18.
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Familie am 2. Januar ist. Zu diesen Festen gehdren wesentlich die des
heiligen Joseph und der Mutterschaft Mariens. Wenn man genauer die
Liturgie durchgeht, wird man sehen, wie sie einfach das innere Leben
der Heiligen Familie von Nazareth Jahr um Jahr begeht. Hier finden wir
iu der Liturgie eine unbeschreiblich reich sprudelnde Quelle von biblischen
und liturgischen Texten. Wenn heute mit Recht von ,,Familienseelsorge"*)
die Rede ist, dann kénnte man kaum etwas Besseres tun, als sie auf diese
Grundlagen stellen.
Aufgaben und Wege der Seelsorge,

Allgemeine Grundsdtze.

1. Es ist notig zu betonen, daB die Seelsorger die rechte Einstellung
zu Ehe und Familie sich zu eigen machen miissen. Hier werden die
meisten aus uns noch viele personliche innerliche Arbeit leisten miissen.
Von hier wird in der Zukunft Entscheidendes abhingen. Es ist einfach
Tatsache, daB einerseits im Klerus eine Unterwertung der Ehe vorhanden
ist und ferner, daB tieferes Verstindnis fiir den ehelichen Christen noch
weithin den Seelsorgern abgeht. Viele von uns wiirden gut tun, einmal
die beiden letzten groBen Romane Peter Dorilers zu lesen. Der Apollonia-
Roman schildert den jungfréulichen Menschen in der Welt, der letzte
Roman zeigt die ganze GroBe des ehelichen Menschen. Hier kann der
Seelsorger vieles vom Leben her geschildert finden, was die Theologie
ihm nicht gibt.

2. Schon Anton Heinen®) hat erkannt, da die Familie der Zukunft
anders aussehen wird als die der Vergangenheit: ,Ich glaube, daB dieses
geistige Gesicht lebendiger sein wird, als das Gesicht der biuerlichen
Familie, das so leicht unter dem EinfluB der Tradition zur Maske erstarrte.
Es wird auch vielgestaltiger sein, als das geistige Gesicht der béuerlichen
Familie ehedem war. Jede Familie wird stérker ihr individuales Geprige
haben. Aller Tradition wohnte eine gewisse Tendenz inne, das Leben zur
Erstarrung zu bringen und dann selbst zur blutleeren Larve zu werden, die
man mitschleppte nicht bloB aus Gewohnheit, sondern nicht selten auch
aus einer gewissen Ehrfurcht. Das wird in einem Zeitalter, wo sich die
Dynamik des Lebens stirker bemerkbar macht, nicht mehr der Fall sein.”
Wir diirfen also in der Seelsorge nicht den Fehler machen, daB} wir einfach
eine fiir immer vergangene Zeit erneuern wollen. Erich Reisch hat ganz
recht, wenn er sagt, wir sollten nicht die alte Zeit heraufbeschwdren,
sondern die neue nehmen wie sie ist, sie freudig bejahen und aus leben-

19) Siehe die auch als Sonderdruck erschienene Arbeit von Dr. Peter Schmitz
S. V. D. in der ,Linzer Theol. Prakt. Quartalschrift* (1935). 1. w. 2. Heit.
11) Bei Reisch. S. 112
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us meistern. Eine Seelsorge, die immer nur der

digem Christentum hera
et ist, wird selbst bei frommen Menschen nur

Vergangenheit zugewend
einem leisen Achselzucken begegnef.

3. Die Seelsorge wird sich mit allen Mitteln, die sich heute darbieten,
Miihe geben miissen, die Familie an das Mysterium der Erlosung heran
zu fithren. Es ist selbstverstéindlich, daB ein Mittel dazu die Gemein~
schaftsmesse und die Erneuerung des Choralgesanges ist. Man wird aber
in dieser Beziehung jedem Seelsorger freie Hand lassen miissen. Sehr
viele Seelsorger scheinen der Meinung zu sein, daB erst noch lingere
Zeit durch die Predigt auf die neuen Formen liturgischer Seelsorge vor-
bereitet werden muB. Wir werden uns auch vergegenwirtigen miissen,
daB die geistigen Grundlagen der Gemeinschaftsmesse einer lingst ver-
gangenen seelischen Haltung angehoren; daher die groBe Schwierigkeit,
die ganze Gemeinde zur Gemeinschaftsmesse ZU bewegen. Man empfiehlt
heute die Familienkommunion. Sje hat sicher groBe Vorteile gegeniiber
der Kommunion der einzelnen Stinde; wesentlich aber scheint auch sie
mir nicht zu sein. Entscheidend ist €S vielmehr, daB die Menschen zu-
nichst ohne ausdriickliche Riicksicht auf die Familie immer mehr zum
Erlosungsmysterium kominen. Die Wirkung auf die Familie kommt dann

von selbst.
4. Predigt, Einzelseelsorge und gedrucktes Wort miissen noch plan-
ist, die Gewissen der

miiBiger und zielbewubter, als es bisher geschehen 1
Es geht wohl hier in erster Linie

Laien fiir den Familienaufbau formen.

darum, daB wir jede Gelegenheit beniitzen, um die Méanner und Viter zu

unterrichten, aus welchen Wurzeln heraus und mit welchen Mitteln die

christusgeformte Familie wiichst. Man wird hier immer wieder sich vor

die Aufgabe gestellt sehen, die Ménner vor der Ehe und in der Ehe von
Sache der Frauen sei. In

dem Irrtum abzubringen, als ob das alles nur
t die Losung dieser Aufgaben geweckt

den Minnern muB also Zzuers .
werden. Wer das schon versucht hat, weiB, wie schwieng diese Aufgabe
ist; es ist aber eine andere kaum dringlicher als diese. Es soll nur ange-
deutet werden, daB fir diese Arbeit bisher unsere Laienhilfe kaum ge-

schult ist.
5. Die Seelsorge muB endlich abkommen von dem Gedanken, sie allein

konne die Familienerneuerung bringef: Sje muB weit mehr in den Seelen,
die fiirs Ehesakrament bestimmt sind oder es bereits empfangen haben,
den Gedanken wecken, daB die Laien schopierisch werden miissen. Wohl
vermittelt die Seelsorge die Christusgemeinschaft. Der Laie jedoch, der
Paulinisch denkt, soll wissem, daB er ein christusgeborenes Charisma fiir
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den Familienaufbau besitzt. Ja, wir miissen noch weiter gehen. Wo immer
wir Laien familienschépferisch antrefien, miissen wir von ihnen verlangen,
daB sie weiteren Kreisen zeigen, wie sie es gemacht haben. Wenn wir die
Laien selbst dazu nicht bewegen konnen, miissen wir Seelsorger von den
Ergebnissen ihrer Schopferkrait in unseren Gemeinden berichten. Wie ich
mir das denke, hat z. B. Josefa Abele in einer kleinen Arbeit ,,Das gemein-
same Mahl* gezeigt (Kirche im Volk 1935, S. 234). Wer noch mehr in
diesem Geiste arbeiten will, der lese einmal, was Kaspar Mayer iiber
Familie und Pfarre* zu sagen weiB (Die Familie. 10. Jahrg. Nr. 1, S. 71.
Organ des Verbandes Osterreichischer Familienschutz). Die Zeitschrift
,Der Laie in der Kirche“*?) (3. Jahrg. Folge 5, S. 95f) bringt einen Aufsatz,
den ein Vater geschrieben hat. Er schildert schlicht und doch wirksam,
wie er iiberhaupt iiber Hausliturgie denkt. Noch bezeichnender ist ein
Aufsatz in derselben Zeitschrift (1. Jahrg. Folge 8, S. 1251.) ,Katholische
Aktion in der Familie*. Hier schildert ein Ungenannter, welche Schwierig-
keiten ihm in der eigenen Familie entgegengetreten sind, als er sie im
Geiste der Liturgie umgestalten wollte. Ich glaube, wenn wir recht oft
den Laien das Wort geben, dann wird sich erst zeigen, daB sie etwas ganz
Bestimmtes vermdgen, was die Seelsorge nicht kann. Solche Familien sind
wohl der heilige Same, den sich Gott aufbewahrt hat; aus ihnen wird
neues Leben aufgehen.

Besondere Mittel

1. Neue Gestaltung jener Sakramente, die in besonderem Zusammen-
hange mit der Familie stehen. Es bedarf hier nur einiger Hinweise, weil
die Seelsorge in den letzten zehn Jahren die Wiederbelebung der Sakra-
mentenspendung bereits versucht hat. Es gilt, die Spendung des heiligen
Sakramentes der Taufe wieder mehr in den Gesichtskreis der Gemeinde
zu stellen und durch erhéhte Feierlichkeit die Familie in den Verlauf der
Spendung hinein zu ziehen. Soviel ich sehe, versuchen viele Seelsorger
neue und eigene Wege. Es sollte aber auch auf die hiusliche Feier des
Tauftages mehr EinfluB gesucht werden. Der Geist der heiligen Sakra-
mente miiBte auch die hiusliche Feier beseelen. Wenn Reisch der Tauf-
kerze wieder erhthte Bedeutung beimiBit im Familienleben, so ist damit ein
Weg gezeigt. Jedenfalls muBl die Seelsorge sowohl den Sinn des Taui-
Sakramentes sowie die heutige Form der Spendung der Gemeinde niher
bringen. Ab und zu einmal eine feierliche Taufe, in die die ganze Ge-
meinde hineingezogen wird, bei der die Zeremonien eingehend erklart

12) Sie heiBt jetzt ,In heiliger Sendung" und erscheint im Seelsorger-Verlag
(Wien, Stefansplatz 3).
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werden, wird sicherlich grofe Bedeutung haben. Der seelsorgliche Angel-
punkt dieser Anregungen: Die Menschen miissen wieder sich darauf
besinnen, was sie durch das erste und notwendigste Sakrament seins-

miBig geworden sind.

Ahnliches gilt vom Sakrament der Ehe. Wir haben ja heute alle schon
eine bei der Schulentlassung beginnende Vorbereitung der Jugend auf
dieses Sakrament. Sie muf sich durch die gesamte rein kirchliche und
vereinsmiBige Jugendarbeit hindurchziehen. Wir diirfen nicht erwarten,
die paulinische Anschauung von der Ehe werde den Leuten lebendig durch
einen, wenn auch noch so meisterhait erteilten Brautunterricht. Unsere
gesamte Jugendseelsorge muB heute, WO alle Traditionen unterbrochen
sind, wo Neues werden will, Ehe- und Familienunterricht sein. Es kann
gar nicht nachhaltig genug in diesem Zusammenhange auf die Arbeit der

Diisseldorfer Jugendvereine hingewiesen werden.

2. Die Predigtgestaltung und die geistige Linienfithrung des gesamten
heute stark vom katholischen

Vortragswesens in der Gemeinde muB

Familienideal her umgeformt werden. Wir haben ja bereits sogenannte

Familienwochen®; wir haben auch Predigtreinen iiber die Neugeburt der
cht, daB ab und zu einmal

Familie aus der Eucharistie. Es geniigt ni
solche Veranstaltungen gehalten werden. Die ordentliche Seelsorge muB

diese Gedankenreihen fortfiihren. Sicherlich geschieht das am aller-
fttexte und die liturgischen Texte z. B.

wirksamsten, wenn man die Schri

vom Feste der Heiligen Familie zu Grunde legt. Zweifellos kann das auch
geschehen auf dem Wege der Predigt iiber unsere groben Heiligen. Ich
denke da in erster Linie an Elisabeth und Hedwig, ohne dadurch etwa
irgendwie die vorhandenen Moglichkeiten erschopfen zu wollen.

3. Die Seelsorge wird irgendwelche noch vorhandene Familien-Liturgie
geht es manchem Seelsorger so wie

mit aller Sorgfalt pflegen. Vielleicht

mir, wenn er erst einmal tiefer il GroBstadtfamilien hineinkommt. Man

staunt da, wieviel Uberreste der Hausliturgie aus fritheren Jahrhunderten
das Volk sowohl im Miitterverein

noch fortleben. Sie zu pilegen, muB
als durch die Gemeindepredigt ermutigt werden. Dariiber hinaus wird es

von groBem Nutzen sein, immer wieder einmal der Masse des Volkes
davon zu erziihlen, wie es friiher in der Familie ausgesehen hat. Auf
diese Weise werden noch vorhandene Briiuche vielfach aus ihrer Erstar-

rung geweckt. Wo neues, tieferes religioses Leben bereits da ist, werden
solche Briuche zwar nicht einfach erncuert werden, sie werden aber die

Schépferkrait und die Formkraft der
regen. Sagt doch ein Kenner volks

heutigen Familie wecken und an-
tiimlichen Brauchtums: ,Brauche
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kénnten durch volkstumsfeindliche Michte verschwinden; aber das Be-
diirfnis, aus dem Sitte und Brauch hervorgehen, bleibt. %)

4. Die Seelsorge muB es sich zum Ziel setzen, moglichst viel inner-
halb der Familie Liturgie zu vollziehen im Geiste des Rituale. Der litur-
gische Krankenbesuch sollte so feierlich wie moglich gestaltet und sorg-
filtig vorbereitet werden. Wo es moglich ist, sollte sich der Priester
zum Tode rufen lassen und die liturgischen Gebete verrichten. Anschei-
nend haben wir ganz vergessen, daB das romische Rituale uns eingehende
und lebensnahe Anweisungen zur Vorbereitung auf den Tod gegeben hat.
Eine genaue Einsicht in das Rituale wird uns zeigen, daB wir in den Dienst
dieser Arbeit noch lange nicht genug die Laien gestellt haben. Hier muB
auch vom liturgischen Hausbesuch gesprochen werden. Vielleicht ist er
gerade in der unmittelbaren Gegenwart von grofer Bedeutung. Man kann
jedenfalls die Beobachtung machen, daB auch der Kirche Fernstehende
ihre groBe Freude daran haben, wenn der Seelsorger jahrlich zu ihnen
kommt und die Wohnungsweihe vollzieht. Neben dieser regelmilbig
wiederkehrenden Form laufen alle die liturgischen Hausbesuche, die zur
Spendung eines Sakramentale gemacht werden konnen. Schon manch-
mal konnte ich feststellen, wie sehr die Menschen, auch wenn sie die
Krankensakramente empiangen haben, nach dem kirchlichen Krankensegen
verlangen. Wenn man an die geweihlten Palmen- und Kriuterbiischel
denkt, die das Volk so gern aus dem Gottesdienst mit nach Hause nimmt,
an die verschiedenen Formen der Weihe von Speise und Trank, des Feuers
. s. f.. dann wird sich die Seelsorge wieder viel stirker darauf besinnen
miissen, planmiBig durch die Liturgie in die Familie hinein zu wirken.

Die letzten 20 Jahre haben wirtschaftliche Familienpflege den Men-
schen gegeniiber gebracht, die naturtreu leben. Alle die Genossenschaften
und Verbinde, die sich diesem Werke widmen, haben die Anregung dazu
sicher von dem sich opfernden Heiland auf dem Altare erhalten. Ihre Arbeit
ist also liturgisch begriindet. Sie hat aber auch dariiber hinaus die groBe
Bedeutung, daB dort, wo diese Vereinigungen ihre groBe segensreiche
Titigkeit entfalten, die Liturgie auf sorgfiltig vorbereitete Seelen stobt.
Bei der liturgischen Wohnungsweihe hatte ich oft genug den Eindruck:
ich wire in diese Familie niemals gekommen, wenn nicht vorher dort
katholische Liebe eingekehrt wire.

Die Erneuerung der Familie durch das Erlosungs-
mysterium hatte vielleicht selten so gute Aussichten
alsinder gegenwirtigen Stunde.

13) Heinrich Sohnrey: ,Von meinem Schafien und Leben“.hS. 68. In: l'jlé
Jungfernavktion (Reclam).
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fluB des liberalistischen Jahrhunderts ist in der Seel-
ein Geist des Betriebes und des Mechanismus einge-
drungen. Das soll nicht im Sinne des Vorwurfs gesagt sein; vielleicht
war es gar nicht anders moglich. Heute sehen wir, wie sehr Bischof von
Kepplers Wort zutrifit, daB in der Kirche stindig der Geist wahrer
Reform lebt. Heute zieht allenthalben eine organische Seelsorge herauf.'*)
Das konnen wir sowohl an der volksliturgischen Bewegung wie auch an
der Bibelbewegung und an sO manchen anderen Anzeichen sehen. Nicht
zuletzt geht das auch daraus hervor, daB man mit vollem Recht heute
viel stirker die Familie in den Mittelpunkt der Seelsorge stellt. Das
Wort des Paters Prof. Dr. Schmitz in Modling bei Wien von der Familien-
seelsorge zeigt sehr klar und deutlich die Richtung. In diese nur ange-
deuteten Zeitstromungen gehort wesenhaft die Ereuerung der Familie
aus dem Erlosungsmysterium hinein. Wer in diesem Geiste heute arbeitet,
kann sicher sein, daf er auf dem rechten Wege ist.

Es wird sich gar nicht leugnen lassen, daB nicht nur katholische und
christliche Kreise seit lingerer Zeit zu einer Neubewertung der Familie
gekommen sind; dieser geistige Umschwung darf heute als allgemein
bezeichnet werden. In der sozialistisch-kommunistischen Zeit nach dem
Kriege stieB gerade das Schlagwort vom Untergang der Familie an grofien
Widerstand. Weit greifende Untersuchungen der Volkswirtschaftler
lieBen gerade in der Zeit von 1920—1930 deutlich erkennen, daB das
Familienleben auf weite Strecken hin noch gesund ist.**) Diese Bewegung
hat eine neue Stiitze am Faschismus, der sich beziiglich der Familie ganz
im Gegensatz zum Sozialismus und Kommunismus stellt. Auch im national-
sozialistischen Deutschland wird eifrig weitschauender Familienaufbau
getrieben. Unsere religiose Arbeit findet also auch in dieser Hinsicht
einen vorbereiteten Grund und Boden. Wenn es uns gelingt, die ganze
Macht des Erldsungsmysteriums peim Aufbau der Familic in die Wag-
schale zu werfen, dann ist GroBes geschehen fiir die ganze Zukunft unseres
Volkes. Wir haben, Priester und Laien, groBe Entscheidungen in der

Hand.

Unter dem Ein
sorge allenthalben

T o
die feine Arbeit von A. Stiefvater ,Mechanische oder

sorger. 12. Jahrg. Folge 12, S. 35211)
e Familie. Ideal und Wirklichkeit. Saarlouis 1932,

1) Man lese einmal
organische Beicht". (Seel
15) Max Pribilla s, J,: Di

S. 7.
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1928, Herder. '
Zwior, Joh., Einfithrung in die lat. Kirchensprache zum Gebrauch fiir Frauen-
kloster und andere relig. Genossenschaften. 127 S. Freiburg i. Br.

1916, 2. u. 3. verm. Aufl. Herder.

4. Das deutsche katholische Kirchenlied.

Biumker-Gotzen, Das katholische deutsche Kirchenlied in seinen Sing-
weisen. 178 S. Freiburg i Br. Herder.

Humpert, Theodor, Katholische Kirchenlieder, Quellennachweis von
Texten und Melodien. 178 S. Freiburg i. Br. 1930, Herder.

Giessler, Rupert, Die geistliche Lieddichtung der Katholiken im Zeitalter
der Aufklirung. 223 S. Augsburg 1923, Benno Filser.

Kreitmaier, Jos. S. J, Das kirchliche Volkslied. In: Stimmen der Zeit,

S. 97—106. Nov. 1936.

Vgl. auch Katechetische Handbiicher unter ,.Kirchenlied".

5. Liturgie und Lebensgestaltung.

Bopp, Linus, Die liturgische Bewegung als Erziehungsbewegung. S. 279—298
In: Schneider, F.: Bildungskriite im Katholizismus der Welt. Frei-
burg i. Br. 1936, Herder.

— Liturgische Erziehung. Gegebenes und Auigegebenes. 124 S. Frei-
burg i. Br. 1929, Herder.

— — In liturgischer Geborgenheit,

Raumweihe. 116 S. Freiburg L Br. 1936, Herder.

Dausend, Hugo, Die Sakramentalien. 86 S. Diisseldorf 1930, L. Schwann.
(Religidse Quellenschriften, Heit 63.)

D"d“- N., Das Segensbuch der hl. Kirche. 373 S. Paderborn 1936,

Piliegler, Michael, Hl Bildung. Gedanken iiber Wesen und Weg christl
Vollendung. 179 S. Salzburg 1933, Pustet.

Quardini, R, Vom Geist der Liturgie, 99 S. Freiburg i. Br. 1922, Herder.

—  Liturgische Bildung. 93 S. Burg Rotheniels/M. Deutsch, Quickborn-

haus.
— — Heilige Zeiche
flerwegen, I[1defons, Lumen
chen 1924, Theatiner-V
— —  Alte Quellen neuer Kra
dildebrand, Dietrich von, Liturgie un

burg 1933, Anton Pustet.
Jakobs, Die Gestaltung der religidsen Personlichkeit durch die Liturgie. In:

Religion und Leben, Disseldorf 1932, S. 24—44,
Jansen, N, Die Kirche segnet dic Menschen. 8 S. Kevelaer 1936, Butzon

& Bercker.

Biichlein der kirchlichen Zeit- und

—

n. 48 S. Mainz 1929, Matth. Griinewald.

Christi. Gesammelte Aufsitze. 160 S. Miin-
erlag. (Der kath, Gedanke Bd. 8)

it. 208 S. Diisseldori 1920, L. Schwann.

d Personlichkeit. 196 S. Salz-
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6. Sammlungen.

EBcclesia Orans. Zur Einfithrung in den Geist der Liturgie, Hrsg, Herwegen,
Ildefons. Freiburg i. Br. 1922, bis 1936 19 Bde. (Es fehlen: Bd. 6,
7, 18). Herder.

Liturgia, Eine Einfithrung in die Liturgie durch Einzeldarstellungen. Hrsg. Abtei
St, Joseph bei Coesfeld i. W. Mainz 1925 ff 6 Bde. (Bd. 1—5., Bd. 8).
Griinewald.

Liturgische Volksbiichlein. Hrsg. Abtei Maria Laach, 1918ff. 12 Bde.

Liturgische Lebensbiicher. Hrsg. Oberhammer, Cl, Zur Pflege religidser Ver-
innerlichung im Sinne der liturgischen Bewegung. Tyrolia usw.
19201f. 4 Bde. ;

7. Zeitschriften und Jahrbiicher.

Bibel und Liturgie, Blitter fiir volksliturg., Apostolat. Hrsg. Parsch, Pius, Kloster-
neuburg bei Wien. 1. Jahrg. 1925/26 fi.

Geweihte Gemeinschaft. Zweimonatsschrift fiir volksliturgische Feiergestaltung,
Feste und Brauchtum. Hrsg. Gentges, Ign. Miinster i, W. 1. Jahrg.
1934 ff. Regensberger.

Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft. Hrsg. Casel, Odo. Miinster i, W. 1921ff.
Aschendorf.

Liturgisches Leben. Hrsg. Pinsk, Joh, Berlin 1934 ff. Pinsk, frither Liturgische
Zeitschrift, Regensburg, 1. Jahrg. 1929 ff.
Vgl, auch die verschiedenen theolog. Zeitschriften u. Pastoralbliitter.
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